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The body as a locus

of the supernatural power in Guibert's
de Nogent autobiography

Henriette-Rika Benveniste*

Summary

We propose to study Guibert's de Nogent (1053 - c.1125)
Memoirs, its «heterology», i.e. the references to Jews and here
tics. Medievai bodies are texts on which cultural narratives are
inscribed. One of these narratives is the obstinate idea that the
Christian world should be homogeneous. In the narrative strate
gy followed by Guibert, Jews although cuituraiiy central are trans
formed into marginal shadows exercising evil power. Contrary to
what has been argued, the use of sexual categories has to do
less with Guibert's personality and more with the cultural catego
ries that he disposes and needs in order to construct otherness
in a hierarchical mode. He constructs the Jew as an animal, es

sentially different from the Christian. He follows a double strate
gy: First he marginalizes the Jew by offering him a secondary
role as a mediator for the Devil that threatens Christian bodies.

Secondly, he gives to all his sexual fantasies the appearance of
supernatural expressions. In this case the supernatural functions
as an effet de reel.

Nothing would be known of Guibert de Nogent if he had not
written his so-called autobiography (De vita sua)\ Son of an ave
rage noble family, whose members were vassals of the local count,
he was born in 1053. He became an Abbot for the Benedictine

* Henriette-Rika Benveniste Is Associate Professor of Medieval History, Uni

versity of Tfiessaly.
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Order at the Nogent-sous-Coucy monastery, in the Laon area in
11104 and died around 1125. He was also the author of Biblical

comments, a hymn to the Virgin Mary, a treatise against the Jews
(De incarnatione contra Judaeos), a treatise on saints' relics (De
pignoribus sanctorum) and a chronicle of the first crusade (Gesta
Dei per Francos)^.

Extensive references to his childhood, his parents, his emo
tions, the conflict between spirit and flesh, the dreams which are
described in detail in his Memoirs provided the impetus for studies
on his personality and sexuaiity^. In this paper I will focus on the
role assumed by the body in his work. What is the relationship
between this extraordinary man's attitude and that of his peers,
the clerical elite of the times, regarding the social changes that
were taking place during that time"?

Incarnation is at the heart of Christianity and Christ's body is at
the centre of all rituals^. For this reason worship, representations,
and Christian practices are associated with the body in the pheno-
menological sense of the experience of the embodied self®, in the
sense of «a natural symbol»^, which represents society and its re
lationship with nature and culture®, and finally in the sense of po
wer politics, namely, managing the body via sexuality and repro
duction, illness etc.®. Christ's body and the rituals connected to it
supply the language that expresses the relationship between self
and society and offers the field on which social competitions are
settled, and political practices are exercised; it is also the locus

from which a group can draw symbolic power^o. Medieval piety fo
regrounds the suffering body of the worshiper that is in pain as an
opportunity or even a reason for salvation".

Bodies are conceived and experienced amongst discourses of
various origins (theological, medical, legal ...), discourses that so
metimes also happen to be contradictory^^ jp t[-,g saints' lives, in
literature, through the historical verbal conventions, the bodies be
come predominantly the locus where the supernatural intervenes.

The healing touch of the miracle-working kings, as been studied
by M. Blochi® -in the form of belief, myth, and ritual with religious
allegiances and political consequences- inaugurated the idea that
discourse on the body belongs specifically to stories that conflate
the «supernatural» with the «real».

I will attempt to elucidate historically specific conceptu-alisations
of the body expressed in Guibert's referencess to the Jews, the
heretics and the practice of divine justice. Religious culture confla-
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tes supernatural configurations and data from reality into a single
discourse^'* and decrees the body as metaphor.

Jews, heretics and physicality:

The supernatural as effet de reel

Guibert's aversion to the body has been the subject of much
discussion^s y^js loathing of the flesh is not only connected to

sexuality and the confession of sins but takes on social connota
tions. Let me indicate G. Duby's assertion that the condemnation
of heretics in nuptial affairs conceals a desire on the part of the

clergy to be exclusively in charge of matters of the flesh, in which
lay people also wanted to have a say^®. In the same train of
thought, I believe that the reference to the physicality of the Jews
really conceals another issue which is at stake here; the defense
of the Christian dogma on a symbolic level. In narratives Jews are

presented as endangering the integrity of the body; weakness in
Christian bodies makes them vulnerable to temptation or to the

profane influences of the Jews, who act as the instrument of Sa-
tan^·''. In the high Middle Ages sex and its relation to pollution and
sin was reinterpreted. A new emphasis on the power and wonder
of the Eucharist led the Church to become concerned with having

a more pure clergy to administer it. Efforts were made to protect
clerics as far as possible from the polluting influences of the body,
to keep them distant from the corrupting power of women, whose
nature was more libidinous. Clerical marriage that had been tolera

ted was stamped out after the mideleventh century. Reflecting the
se anxieties, the association of women with demons and with con

scious, intentional carnality became increasingly evident and viru
lent in the clerical literature^®.

In Guibert's Memoirs, demons are presented as «accepting tho

se who were denied baptism»^®, namely, the Jews. One of their vi

ctims is a monk, who began to keep company with a Jewish do

ctor after he had been taken ill. They confessed their secrets to

each other and, riddled by curiosity - which is a sin- for the «cor

rupted arts», the Jew agreed to be the intermediary to the Devil
(assensit Juadeus, et sequestrum ei apud diabolum se futurum
pollicetur). To be initiated into the Jew's secrets - the art of magic-,
the monk had to sacrifice everything most delectable to him (dele-
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ctabilius) and perform an act of oblation of his sperm (sperma U-
babis). Guibert comments that the ancient foe (antiquus hostis),
the Jew, provokes this profane act in order to blaspheme against
the clergy and the blessed Host. What follows exemplifies the con
sequences of the devastating exchange: A monk consorts with a
nun and when they are in danger of being discovered unbeknown
to her he turns her into a huge dog using magicso! |n the rene
wed debate over theological matters in the 12th and 13th centu

ries, new emphasis was given to miracles (stigmata, bleeding
hosts etc.) in which bodies are mediators between earth and hea-
ven^^. The monk that has sinned continues to live a life severed
from God, who punishes him by inflicting on him a severe ill
nesses. The monk relates the story in his confession and Anselm
himself, who was at the time the Abbot of Beck, judges this affair.
The monk is excluded from the Sacraments, which means he is

excommunicated and expelled. Nevertheless, affected by the de
mons' lies, the monk continues to believe he will become a Bi
shop... In this episode the Jew assumes the role of the intermediary
to the Devil.

In this case the demons are incorporeal, whereas in the same
text but in a different episode, when Satan fails to tempt a monk,
the former turns into a monk and kills him^^. Since he could not
harm the spirit, he harms the body. Since the 12th century, de
mons have appeared in texts in human form in order to ensnare

the human body24 and have acquired a privileged place amongst
the stereotypes used by the discourse of the treatises contra iu-
daeos^^. The association between the Jew and the Devil is also
true for the New Testament. In this line of thought, Guibert is a
prime instigator in cultivating this attitude of the deception of Chri
stians by Jews via sexual means^e. The loss of control over the
body, a «perverse sexuality», is the product of the Jewish doctor
practicing his art. Curiosity, which is a mortal sin, leads to the loss
of rational control and reduces the nun to an animal status, the
exact opposite of the Christian body. The transformation (a mirabi-
le rea//y; functions for the reader as the most concrete illustration
of the evil power^^ while narratively it offers a way out of the con
tradictions between the «good» and the «bad» facets of the body.

The second Jew referred to by Guibert^e is an accomplice of a
degenerate and murderous woman, mother of Count Jean de
Soisson, himself a heretic. The Jew is led to the pyre by the secu
lar judges (if this incident indeed took place it is a novel event for
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such an incident was first recorded in 1022 when the heretics in

Orleans were set alight). Divine judgment inflicts punishment on
the woman's body in the form of paralysis and loss of speech,
condemning her to «live like a pig». The metamorphosis into an
animal takes place in the narrative, metaphorically, manifests itself
in the form of divine retribution, as it did in the previous episode,

and is the result of the dangerous consorting with Jews.

How do we interpret the transformation of the nun into a dog
and the likening of the degenerate noble woman to a pig in rela
tionship to their consorting with Jews? The aforementioned episo
des can be interpreted within the framework of the polemics bet
ween Jews and Christians during the Middle Ages, at the heart of
which lay the fundamental difference of dogma regarding the In
carnation of Christ and the Virgin Mary but also the secret body of
the worshippers, who become flesh of Christ's flesh through bap
tism.

Differences in dogma and the preoccupation of the theologians
with the faculty of logic and its uses - after the introduction of Ari
stotle's work- encouraged scholars of the 12th century to project
the binary oppositions between mind/body, spirit/flesh, human/ani
mal onto the conflict between Christians and Jews. Anselm (later a

Bishop of Canterbury and a monk at the Abbey of Saint Germer
where Guibert studied^s) believed that the worshippers understood
the necessity for and the feasibility of the Incarnation through lo
gic, which was the instrument of truth; the fact that pagans and
Jews were incapable of comprehending the spiritual implications
of faith indicated they lacked the fundamental quality of human
beings, namely, logic. Jews predominantly resemble animals since
they rely on their senses to be taught the truth, wrote Odo, Bishop
of Cambrai. Thus according to the theory put forth by theologians,
Christians heeded logic which governed the mind, while Jews read
the Bible «physically» or literally as regards to the body and its
animal qualities, lacked spiritual qualities and were dominated by
the body3°.

In his treatise De Incarnatione Contra Judaeos^'^ -which he wri

tes against the heretic Count Jean de Soisson, who is attracted by
Judaism— Guibert himself opposes the belief that God could not
take on human form. He uses the Jews to personify the Count's
mistake. He says that bodies are pure when they have not sinned.
Unlike all human beings, Christ's body was completely pure as it
was born to the Virgin. Within the framework of faith, logic re-

37



Henriette-Rika Benveniste

strains urges and reigns in the fleshy forms of the body. Jews do
not curb their materialistic instincts and are thus an animalistic

people that indulge in the worldy, in the literal meaning of the Old
Testament. The supposed literal Jewish interpretation is transformed
into a carnal behavior that equates Jews with animals, barring
them from any spiritual pursuit since «the Pentateuch can offer

them nothing but material acquisitions». In these lines, concepts
such as «Jewish no positivism» and the animalistic nature of Jews
assume a central focus.

Guibert's world was one of magic, where the Devil, the good
and bad spirits intervene. The visible and the invisible, the natural
and the supernatural, the human and the divine, the carnal and
the spiritual are constantly connected. Cultural identities are proje
cted onto the body. Guibert was interested less in the Jews and
Judaism and more in the spiritual wellbeing of the Christian world.
Jewish bodies are narratively constructed to mirror their constant
punishment and the danger they harbor for the Christian social
body (when all these fall short, then special clothing and particular
illustrations are enlisted as well). Jews choose the body and its
secrets to despoil innocence and trust, they poison in their capaci
ty as doctors, and they use children's blood... During the 12th and
13th centuries, while the homogeneity of the Christian world is
being invented, Jews are excluded and a specific angst related to
boundaries comes into existence. Guibert testifies to this exact
course of events. The excluded body of the «other» returns then to
haunt the pure Christian body. Fantasies of ritual murders would
later be born, especially murders of Christian children preyed upon
by Jewish men32. jhe myth of the desecration of the Host would
spread during the 13th century, a charge referred to by Guibert.
The Host can be considered a hybrid, a sacred object situated in
the boundaries between religion and magic, the sacred and the
profane, scholarly and lay piety. The new way of thinking that ac
companied the expression of the belief of Transubstantiation gave
new emotional meaning to the presence of Christ in the Host; the
Church became corpus mysticum and the Host became corpus
Christi^^. As a result of this new religiosity, Christ's body on earth
and in terms of human temporality could undergo torture, spiritual
and physical. By the end of the 13th century, after 1290, reports
not only of the desecration but also of the torture of the Host
proliferate^^. From the frenzy of children being abused in the 12th
century to the delusion as regards the desecration of the Host in
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the 13th and the poisoning of wells in the 14th century^s^ terrible

stories pollute the everyday dealings between Jews and Christians
with mistrust. These are fantasies of violence through the agency
of demonized Jewish man who carries all the anxieties, shame

and fears that Christians felt about themselves, their bodies, their

doubts and their desires^^. Bodies are vulnerable not only becau

se they are mortal but also because they are threatened by disea
se, taint, decomposition from all that is experienced or noticed in
others. This is why they are conducive to the discourse of «hetero-

logy».
The Jews have been connected to heretics on the literary level.

The hero of the third episode^^, in which a Jew appears, always

nameless, is Jean de Soisson himself. Not only does the Count
refuse to believe in Resurrection after death but he also scorns his

beautiful wife and has a relationship with an old woman he meets

in the bed offered by a Jew in the letter's house. Even when divi

ne justice fatally strikes him, he insists that «all women belong to
all men and that this does not constitute sinning». In other words,
he admits to the charges leveled at Jews by Christians. In this sto

ry the Jew appears as an accomplice as well.
In the same manner, insisting on the Jews' refusal to accept

Christ's Incarnation, the Sacraments of Baptism and Communion,

and highlighting their sexual perversions, Guibert actually descri
bes a Manichaean heresy and the secret meetings at which they

indulge in orgies and ritual infanticide followed by an inversion of
the liturgy of Communion^®. All practices attributed to heretics in
criminate them for despising the body. According to C. Bynum,

the recognition of the body's positive qualities has been a strate
gic tactic in the war against heresies®®. In response to the extreme
Christian and semi-Christian positions that devalued the body and

the theologians of the 13th century reacted by considering both
the philosophical and theological binarism of the Cathars intensely
threatening. Emphasis was placed on corporeal miracles and fe
male piety came to be considered useful in the war waged against
the heretics. Any positive qualities associated with the body were
connected to its relationship with the super-natural.

Medieval bodies are themselves texts on which cultural stories

are inscribed, one of which is the compulsive idea of the need to

have a homogeneous Christian world. In his narrative, Guibert pre
sents the Jews, initially belonging to a cultural centre, as beco

ming marginalized shadows that wield devastating power^°. 1 be-
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lieve that references to sexuality are related less to Guibert's per
sonality than they are to the cultural categories that are necessary
for the construction of otherness. An animalistic, carnal Jew is al
ways implied. He is substantially different, (even the heretic Count
is not accepted as a Jew by the Jews even if he observes their
religious practices but is instead seen as insane (insano)'*''. We
have then a double narrative technique: the construction of the Je

wish danger (through deception) and the dismissal of the Jews by
assigning them a secondary role, that of being the intermediary to
the Devil, one that exerts destructive power over Christian bodies.
For the story to be credible, sexual fantasies have to be transfused
by the supernatural. The super-natural functions to simulate reality;
as R. Barthes would say, it functions as effet de ree!'^^.

The invocation of the body in otherness functions rather dyna
mically in western tradition since it bespeaks the (metaphysical)
desire to differentiate the human from the animal, thus vying for
the spirit and leaving the body behind. Therefore, the cultural diffe
rences between people appear to be «natural», inscribed on the
flesh, attested to by everyone'*^ |η Guibert's world, this realization
can come about through the invocation of the supernatural in the
construction of the physicality of the bodies. Bodies are a locus
that confirms boundaries made up by magic and sexual fears. As
D. Nirenberg among others has shown"'"*, these boundaries seem
to be dynamic, displaceable, highly responsive to the changing
ideas of the society that produced them.

In Guibert's discourse the supernatural intervenes in the formu
lation of the «physicality» of bodies of «others». The personal body
is a text across which a cultural narrative is written. Bodies are a
locus of the supernatural and one that confirms boundaries and
hierarchies across groups.
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Mariages royaux: Structures
poiitiques et matrimoniales

en Grece ancienne

Jerome Wilgaux*

Resume

Les pratiques matrimoniales des tyrans grecs et des souve-
rains helienistiques presentent de fortes similitudes (la polygamie,
ie manage dans un degre rapproche et ie manage avec I epou-
se du precedent souverain) et paraissent souvent resulter de
choix extremes, interpretes comme ia voionte pour ces monar-
ques de se demarquer de ieurs concitoyens ou de leurs sujets.
Une meme demesure caracteriserait ainsi ieurs comportements

poiitiques, sexueis et matrimoniaux. Ces mariages paraissent
egaiement relever de strategies poiitiques et dynastiques, ies
uns ayant pour objectif de multiplier les alliances, tandis que
d'autres permettent de legitimer et de consoiider Ie pouvoir ac-
quis. Cette alternance est reveiatrice du fait que ces mariages
ne peuvent etre studies isolement mais doivent etre replaces
dans un systems global, caracterise par une profonde instabilite
et une redefinition constants des positions de chacun. La dyna-
mique d'ensemble ne peut alors etre comprise qu'en prenant en
compte I'importance du rapport d'echange, c'est-a-dire la valori
sation du donneur d'epouse aux depens du preneur. Les maria
ges entre frere et soeur sont ia consequence directe de cette hy-
pogamie.

Si ridee que les cites grecques meurent avec Cheronee est au-
jourd'hui tombee en desuetude, il n'en reste pas moins que les

* Jerome Wilgaux est maitre de conferences d'HIstoIre Ancienne, Universite
de Nantes (France).
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evolutions politiques qui suivent raffirmation progressive de la
puissance macedonienne en Grece, puis les conquetes d'Alexandre
et la mise en place de royaumes greco-macedoniens, s'accompag-
nent de changements majeurs incontestables, dans les realites ob-
servables mais aussi dans I'etat de notre documentation et dans

les approches developpees aujourd'hui par les historiens.
AinsI, I'epoque classique nous confronts essentiellement a des

collectivites civiques, dont les pratiques sociales sont generalement
abordees en termes de normes et de structures, tandis que le
monde hellenistique replace au devant de la scene des dynasties
et des personnes royales, dont les actions sont desormais expli-
quees, aujourd'hui comme hier, par des traits de caractere^ et des
considerations strategiques.

La maniere dont les historiens contemporains ont apprehende
les normes et pratiques relevant du domaine de la parente, les
mariages notamment, est d'ailleurs assez representative de ces
contrastes. Depuis le dix-neuvieme siecle, les chercheurs qui se
sont par exemple interesses aux mariages atheniens de I'epoque
classique ont privilegie les questions de droit prive et mis en avant
les contraintes, de natures variees (juridiques, economiques, sym-
boliques...), que tout manage devait prendre en compte. A ces
mariages «ordinaires» s'opposent bien sur les mariages royaux
hellenistiques, interpretes avant tout en terme de strategie politi-
que2 et apparemment si liberes de toute contrainte qu'ils trans-
gressent parfois les interdits les mieux etablis (mariage avec la
soeur de meme pere et de meme mere, notamment). Cette oppo
sition, dessinee a grands traits, entre normes collectives et choix
individuels, est bien sur excessive, mais elle permet de souligner
une carence apparente des etudes hellenistiques, a savoir une ap-
proche insuffisamment globale, systematique, de I'ensemble des
choix matrimoniaux. S'il convient bien evidemment de replacer les
mariages royaux dans leur contexte politique, et d'etudier la ma
niere dont ils permettent d'augmenter ou de consolider le pouvoir
de leurs protagonistes, 11 est tout autant necessaire de souligner
que ces mariages s'inscrivent dans des normes sociales et cultu-

relles plus contraignantes qu'il ne parart au premier abord, et dont
les effets sont perceptibles de I'epoque archaique jusqu'a la fin de
I'epoque hellenistique.

De ce point de vue, il est frappant de constater a quel point
les pratiques matrimoniales des souverains hellenistiques presen-
tent de fortes similitudes avec les mariages des tyrans grecs^,
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pour lesquels I'etude ancienne de Louis Gernet reste une referen
ce incontournable''.

Dans cet article, L. Gernet releve plus particuiierement trois ca-
racteristiques fondamentales des manages de tyrans: la polygamie,
la frequence de mariages dans un degre tres rapproche (par
example entre demi-germains) et enfin le manage avec I'epouse
du precedent souverain.

A Syracuse, les mariages decides par Denys I'Ancien (c. 430-
367 a.C.), pour lui-meme ou pour les siens, sont des examples
celebres des deux premieres caracteristiques. En effet, apres le
suicide de sa premiere epouse, la fille du Syracusain Hermocrates,
Denys epousa simultanement deux femmes, I'une originaire de Lo-
cride et I'autre de Syracuse^. Par la suite, son fils homonyme, De
nys, ne de la Locrienne, epousa sa demi-soeur paternelle, Sophro-
syne (Temperance), fille de la Syracusaine, tandis qua la seconde
fille de cette derniere, Arete (Vertu), epousait successivement deux
de ses oncles, tout d'abord le frere de son pere, puis, apres sa

mort, Dion, le frere de sa mere^. Ces mariages entre proches pa
rents s'observent aisement dans d'autres families de tyrans Sici

lians, ainsi qua le remariage d'une femme avec un parent de son
defunt epoux. Cast ainsi qu'au Ve s. a.C., Gelon, tyran de Gala
puis de Syracuse, epousa Damarete, fille du tyran d'Acragas (Agri-
gente), Theron. A la mort de Gelon, Hieron, son frere, qui avait
epouse la niece de Theron, devint tyran, et Damarete epousait un
autre frere nomme Polyzalos^. Theron, quant a lui, epousa une fil
le de Polyzalos (cf. doc. 1). Un scoliastes cite un passage de I'hi-
storien Timee precisant qua Gelon a done legue a Polyzalos le

Figure 1

Renouvellements d'alliance entre les Deinomenides
et les Emmenides
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commandement militaire ainsi que son epouse, pour que la paren-
te qui existait entre Theron et lui fCit transferee sur son frere.

Les trois pratiques matrimoniales que nous venons d'evoquer
ne sont done pas propres aux tyrans mais se retrouvent egalement
dans les families royales. II est desormais bien etabli que la poly-
gamie est attestee, non seulement au sein de la dynastie argeade,
a Tepoque classique, mais encore au sein des dynasties hellenisti-
ques; Philippe II de Macedoine, son fils Alexandre le Grand, De-

metrios Poliorcete ou bien encore Seleucos ler, par example, eu-
rent plusieurs epouses simultanement^.

Concernant les manages entre proches parents, les mariages
entre freres et soeurs de meme pere et de meme mere sont bien
connus a I'epoque hellenistique, en particulier chez les Lagides,

mais des mariages entre demi-germains sont egalement attestes
en Grece continentale: au sein de la dynastie argeade, a la fin du
Ve siecle, Amyntas, fils d'Archelaos, epousa sa demi-soeur pater-
nelle^o, tandis qu'en Epire, vers 270 a.C., Olympias, fille de Pyrrhos,
roi d' Epire, et (peut-etre) d'Antigone, epousa son demi-frere
paternel, Alexandre II (fils de Lanassa)ii.

Quant aux remariages, un passage de Plutarque, relatif aux At-
talides, nous donne un bon example, parmi d'autres^^^ q'une as
sociation etroite entre levirat et succession au trone du frere: «Eu-

menei3_ victims d'un guet-apens trame par Persee, passait pour
mort. Le bruit en etant parvenu a Pergame, son frere Attale ceignit
le diademe, epousa sa femme et occupa le trone; mais, apprenant
que son frere arrivait, vivant, il alia a sa rencontre, selon son habi

tude, avec les gardes du corps et ne portant qu'une javeline; Eu-
mene, I'ayant embrasse affectueusement en lui disant a I'oreille

"Ne te hate pas d'epouser avant de le voir mort" ne marqua de
toute sa vie nulle autre defiance, ni en parole ni en acte, mais,
bien au contraire, il laissa a Attale, en mourant, sa femme et son
royaume. En reconnaissance Attale n'eleva aucun de ses propres

enfants, en vue de sa succession, bien qu'il en eut plusieurs, et il
transmit de son vivant le royaume au fils d'Eumene quand celui-ci
eut attaint I'age voulu»·"*.

Ces similitudes sont bien sur suggestives. Une premiere lecture
possible nous invite a voir dans ces souverains, quelle que soit
leur epoque, leurs origines et la nature de leur pouvoir, des figu
res de I'exces, aux comportements hors norme, en particulier dans
le domaine de la sexualite et du mariage. Telle est bien I'image
antique du tyran, comme le rappelle Vincent Azoulay dans un ou-
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vrage recent: «Les theories classiques du regime tyrannique con-
struisent volontiers I'image d'un tyran anime par une seule volon-
te: realiser tous ses desire. Selon celles-ci, le despote ressemble a
une bete animee d'appetits sauvages, incapable d'assouvir ses
desirs de fagon mesuree; il est une figure des marges dent la
sexualite incontrdlee symbolise un dereglement generalise»^^.
Dans un monde grec ou le mariage est au coeur des relations so-
ciales, sans distinction radicale entre comportements prives et pu
blics, les pratiques sexuelles et matrimoniales sont revelatrices de
positionnements politiques particuliers. En ce sens, les solutions
«extremes» choisies par les tyrans (polygamie, mariage avec des
etrangeres par example, ou blen encore mariage avec une demi-
soeur) soulignent leur volonte de se demarquer des autres citoy-
ens. Nous ne nous etonnerons pas dans ces conditions qua les

tyrans soient egalement accuses d'inceste, en particulier Periandre,
dont la mere, Crateia (c'est-a-dire le pouvoir, la souverainete en

grec), aurait ete la maitresse. Et lorsque Platon definit I'homme ty
rannique, il evoque les desirs illegitimes les plus fous, tel qua s'
unir a sa merei^. Le tyran est ainsi represente comma-un homme

qui ne respecte pas les conventions, qui se situent audessus des
lois et de ses concitoyens par ses pratiques matrimoniales^^.

Une interpretation similaire peut etre proposes pour les prati
ques matrimoniales des souverains hellenistiques, en particulier les
mariages entre germains, dont I'apparition doit etre mise en paral
lels avec le developpement du cults royal. Epouser sa soeur de
meme mere, c'est aller un peu plus loin qua les normes ne I'auto-
risenti8, et done mettre en valeur un statut particulier, superieur
aux individus ordinaires^^.

Mais il convient tout aussitot de rappeler qua les mariages qua

nous venons d'evoquer ne sont en rien comparables a ceux qua
les anthropologues classent dans la categorie des «incestes roy
aux», qui constituent pour leur part de veritables inversions des
normes sociales existantes, qua par ailleurs nul commun des mor-

tels ne peut transgresser^o. au contraire, en Egypte lagide, le ma
riage avec la soeur germains est devenu un choix possible pour
I'ensemble de la population, et fut apparemment assez frequemment
pratique2i. Qg fait, polygamie, mariages dans un degre rapproche
et remariages avec un parent du defunt se retrouvent dans I'ensem
ble du monde grec, dans les legendes^s comma dans la realite,
quels qua soient les niveaux sociaux consideres^a. Si les rois et
tyrans usent de toutes les possibilites matrimoniales qua leur ac-
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corde le monde grec, ils se situent le plus generaiement a I'inte-
rieur des normes en vigueur et en revelent en quelque sorte toute
la diversite et les limites. De ce point de vue, 11 peut etre plus utile
d'analyser ces manages non pas comme des exceptions mais au
contraire comme des pratiques particulierement revelatrices des lo-

giques et tensions propres au systeme matrimonial grec dans son
ensemble.

Attardons-nous un instant sur le cas du manage avec I'epouse
du pere. Les premiers souverains de la dynastie seleucide en
offrent un exemple celebre. Vers 298 a.C., Seleucos, parvenu a un
age avance, epouse la jeune fille de Demetrios Poliorcete, Strato-
nice. En 293/2, Seleucos donne cette epouse a son fils, Antiochos,

nomme coregent avec la dignite royale et responsable des satra
pies orientales24. Cette histoire d'amour entre un beau-fils et sa

maratre est devenue a I'epoque romaine le theme de nombreux

ecrits plus ou moins fantaislstes, qui insistent essentiellement sur

la maladie du jeune homme, epris d'une femme qu'il ne peut
epouser, et sur Thabilite du medecin a decouvrir la verite et a fa-

voriser le manage. 11 est tres difficile de determiner la maniere
dont ce mariage fut pergu sur le moment, car nos sources sont
pour la plupart tardives et temoignent avant tout d'une evolution
done probable que ce type d'union des prohibitions matrimoniales
vers une plus grande severite a regard des unions entre affinsss.
II est etait tolere, avant de devenir interdit a I'epoque romaine.

Mais comment I'interpreter? II est bien evident que les historiens

sont aujourd'hui peu sensibles aux raisons affectives apportees

par les auteurs antiques, et privilegient les explications politiques.
Si le remariage de I'epouse avec un parent de son precedent con
joint, du vivant de ce dernier ou apres sa mort, peut assurer la
permanence d'une alliance politique entre deux dynasties, comme
nous I'avons vu avec Damarete, le remariage de Stratonice est

avant tout explique par la volonte de consolider les liens entre le
pere et le fils et d'assurer la transmission du pouvoir royal^e. Des

explications semblables pourraient etre avancees pour les exam

ples de remariage avec le frere de I'epoux^^. Cest ainsi que les
manages des souverains nous confrontent a tout un ensemble de

strategies matrimoniales, telles que la constitution de cycles d'al-
liance, des renchainements d'alliance et des bouclages dans la
consanguinite, qui sont pour eux autant de moyens d'augmenter
leur pouvoir (en fondant de solides alliances politiques, que la po-
lygamie permet de multiplier), de le legitimer (marque de recon-
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naissance des dynasties voisines; mariage avec une femme deja,
en quelque sorte, depositrice du pouvoir) ou bien encore de ie
consoiider (mariages entre proches parents, qui renforcent la iegi-
timite des descendants et evitent les querelles dynastiques)^®. De
ce point de vue, Ie mariage avec I'epouse du precedent souverain
presente des similitudes avec Ie mariage entre proches parents
dans Ie sens ou il evite une dispersion des alliances et des lig-

nees ayant legitimite a revendiquer Ie pouvoir^®; du fait de son
precedent mariage, I'epouse est en quelque sorte consideree
comme une consanguine, et ce changement de statut est bien re-
velateur du fait que chaque mariage ne peut etre considere com
me un tout mais doit, au contraire, etre replace dans son contexte
matrimonial, dans la continuite des mariages precedents et a ve-
nir, tant chaque union permet une redefinition des positions et des
esperances de chaque pretendant au tr0ne®° ainsi qu un reamena-
gement des lignees successorales. La polygamie, la frequence de
mariages dans un degre tres rapproche et Ie mariage avec I epou-
se du precedent souverain doivent done etre etudies globalement,
afin d'en cerner au mieux les consequences.

II convient alors de noter tout d'abord les profondes fluidite et
instabilite des groupes familiaux au pouvoir: la pratique de la poly
gamie et I'absence de regie stricte pour determiner Ie successeur
au trone favorisent bien sQr les rivalites internes®L Les strategies
matrimoniales ne sont pas alors simplement motivees par la re
connaissance des positions de chacun des protagonistes, mais in
fluent tres directement sur celles-ci. De plus, remariages et maria
ges au plus proche permettent dans ces conditions de reduire Ie
nombre de lignees collaterales et de restreindre Ie nombre de pre-
tendants potentials, tout en augmentant la legitimite de ces der-
niers. Les mariages dans la consanguinite des descendants de
Perdiccas III, qui s'inscrivent d'ailleurs dans des contextes politi
ques bien differents, en offrent une illustration (fig. 2). En donnant
sa propre fille (demi-soeur d'Alexandre) a son neveu Amyntas, fils
du precedent roi, Philippe II fait en sorte que les descendants de
ce dernier soient egalement les siens et reduit done Ie nombre
potential de lignees au sein du genos royai; dans Ie meme temps,
il conforte les droits a la succession de cette lignee, Amyntas in-
clus. Le mariage d'Eurydice et de Philippe Arrhidee, apres la mort
d'Alexandre, s'inscrit dans la meme logique®^. Loin de reposer par
consequent sur une repetition des memes strategies matrimoniales
-il faut souligner ce point- , le systeme fonctionne en pratiquant
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Figure 2
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ralternance de manages qui soit permettent d'accumuler des allian
ces politiques (polygamie, manages avec des dynasties voisines),
soit reduisent le nombre de concurrents au trone (mariages entre
proches parents, mariages avec la veuve d'un parent)^^.

Cette instabilite et ces alternances ne sent pas propres, en fait,
aux families regnantes. Dans un article publie en 20003^*, nous
nous etions donne pour objectif de rendre compte du systeme de
parente athenien, en prenant pour point de depart de notre refle

xion le constat, realise par Claude Levi-Strauss^^, que la filiation
n'y jouait pas le role structurant qu'on lui prete habituellement
mais qu'elle entrait en concurrence avec d'autres facteurs sociaux,

le manage en particulier. Cette approche permettait ainsi un depla-
cement des problematiques habituelles, de I'analyse des groupes
vers celle des relations, et nous notions deja la diversification des

alliances, I'alternance de mariages proches et de mariages loin-
tains, de cycles courts et de cycles longs. La encore, il ne s'agit
pas d'etudier cette alternance comme la simple succession de

choix individuals opposes, mais de prendre en compte la dynami-
que d'ensemble, alternant ce que nous pourrions nommer des

strategies de fission et de fusion: a cote de choix multipliant et
dispersant les alliances matrimoniales et les lignees successorales,
se mettent en place des pratiques permettant au contraire de re-

grouper, fusionner ces memes lignees. Pour ne prendre qu'un
example, en I'absence de fils, un citoyen athenien, pere par ail-
leurs d'une ou plusieurs filles, peut avoir recours a I'adoption d'un
autre citoyen; I'adopte choisit alors, comme nous le voyons dans
nos sources, d'epouser I'une des filles, devenues ses demi-soeurs
paternelles. Cette adoption a ete realisee aux depens du choix du
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manage epicleral, du mariage entre parents patrilateraux, et peut
susciter une tension entre lignees successoraies (lignee de radop-
te, lignees des filles, lignees des consanguins du pere); en epou-
sant I'une des filles, Tadopte fusionne les deux lignees principales
et evite ainsi toute contestation future, son fils etant I'heritier de

Voikos familial tant du cote paternel que materneps.

Les mariages jouent done un role essentiel dans la constitution
des groupes comme dans la dynamique sociale, et nous avions
des lors, a la suite toujours de Claude Levi-Strauss, insiste sur
I'importance du rapport d'echange entre partenaires matrimoniaux,
entre paternels et maternels, entre donneurs et preneurs, en rap-
pelant que la norme constamment affirmee est de ce point de vue
celle de I'isogamie: il convient avant tout dans le monde grec de
se marier entre pairs. II en est de meme dans les mariages des
tyrans et des souverains, d'ou la frequence d'echanges (immediats
ou differes) de soeurs, de filles, la reciprocite apparaissant comme
le signe le plus manifests de cette parite. Comparables aux
echanges entre Deinomenides et Emmenides, deja evoques (fig. 1),
les alliances entre la famille de Lysimaque et celle de Ptolemee I,
vers la fin du IVe s., en sont a leur tour un bon example (fig. 3)^^.

En cas d'echange inegal, la norme est alors celle de
I'hypogamie: I'homme doit epouser plus haut dans I'echelle
sociale. Nous citions d'ailleurs un passage de Xenophon (Hieron,

pp. 27-28), evoquant tres clairement cette orientation du rapport
d'echange, et qui nous ramene aux mariages des tyrans; «S'agit-il
de mariage, c'est celui que Ton contracte dans une famille plus
riche et plus puissante que soi, qui parait etre le plus beau et
procurer au marie de I'honneur et du plaisir. Apres cela, c'est le
mariage entre egaux; le mariage avec des inferieurs est considere
comme tout a fait degradant et desavantageux. Or, le tyran, a
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moins d'epouser une etrangere, doit se marier au-dessous de lui,
et ii n'y a guere la de quoi se satisfaire».

De fait, la determination de ce rapport d'echange reste proble-

matique a Athenes, ou s'affiche avant tout la norme isogamique,
de sorte que nous avions conclu sur sa profonde ambiguite^s. Au-
cun texte d'epoque classique ne suggere d'ailleurs que le simple
fait de donner une femme a un autre citoyen creerait un sentiment
de «dette» ou serait la marque d'une inferiorite statutaire du pre-

neur, et la repetition d'alliances matrimoniales entre deux lignees,
sans reciprocite, n'est pas veritablement attestee a Athenes^^.

II n'en est pas de meme a I'epoque hellenistique, dans un
monde olj les inegalites statutaires sont evidemment bien plus im-
portantes, et ou les propos que Xenophon prete a Hieron pren-
nent beaucoup plus de sens'*^. Les alliances matrimoniales entre
dynasties, en effet, si elles ne s'accompagnent pas de reciprocite,
marquent assurement la superiorite des donneurs sur les pre-
neurs, et ce point est bien sClr fondamental. Le souverain qui
prend sans pouvoir rendre reconnait ainsi sa sujetion: si aucune
de ses parentes ne peut etre epousee par I'un de ceux qui lui ont
donne sa propre epouse, c'est que lui-meme s'est marie «plus
haut». Claude Vatin avait bien note ce point, sans I'approfondir:
«Le benefice etait a celui qui donnait la femme et non a celui qui
la recevait. Le mariage d'Antiochos II avec Berenice est la conse
quence de I'hegemonie provisoire de I'Egypte; inversement, An-
tiochos III profitera de son succes pour faire epouser Cleopatre et
I'Egypte reprenant I'avantage sous le regne de Philometor im-
posera Cleopatre Thea a Alexandre Bala. (...) II semble qu'accepter
son epouse de la main d'un kyrios est considere comme un acte
d'allegeance envers ce kyrios»^''. Revenons sur ces differents ma-
riages'^^^ parfaites illustrations il est vrai de I'importance du rapport
d'echange et de la necessite d'etudier de maniere systematique et
globale les manages hellenistiques. Vers 252, Ptolemee II, qui a
lui-meme inaugure les manages entre germains au sein de la dy-
nastie lagide, donne sa fille Berenice pour epouse a Antiochos II,
qui se separe alors de sa precedente epouse, Laodice, sa demi-
soeur de meme pere. Le fils de Ptolemee II, Ptolemee III, epouse
quant a lui sa cousine, une autre Berenice, puis leur fils, Ptolemee
IV, epouse sa sceur Arsinoe. De ce mariage nait Ptolemee V, qui
doit epouser, vers 194, Cleopatre, fille d'Antiochos III, alors au
sommet de sa puissance. A partir de cette date, les politiques ma
trimoniales des dynasties lagide et seleucide se presentent comme
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la symetrique I'une de I'autre. Entre 196 et 192, Antiochos ill, qui
avail de son cote epouse une cousine, donne deux autres fiiles au
roi de Cappadoce et a Eumene 11, roi de Pergame, tandis qu'il
marie son tils Antiochos avec une autre de ses filles, Laodice, rea-

lisant ainsi au sein de la dynastie seleucide le premier manage en

tre frere et soeur de meme pere et de meme mere'*^. Devenue

veuve, Laodice epouse vraisemblablement ses deux autres freres,

Seleucos IV puis Antiochos IV. Vers 176, Ptolemee Philometor
epouse sa soeur Cleopatre, et desormais le mariage entre frere et
soeur devient la regie au sein de la dynastie lagide.

C'est tout le contraire chez les Seleucides: apres le mariage de

Demetrios 1 avec une autre Laodice, sans doute sa propre soeur,

Alexandre Balas epouse en 150 Cleopatre Thea, fille de Rolemee
VI Philometor 11, et des lors, tous les rois seleucides epousent des

princesses lagides, avec les consequences politiques que Ton sait,
analysees egalement par Daniel Ogden:

«The final stages of the fractured Seleudic dynasty were domina
ted, albeit at a distance, by the Ptolemies, who managed to turn
back upon the Seleuclds the marital symbolism developed by
Antiochus 111; It was now they who where in a position to offer or

impose their patronage upon their chosen Seleucid princelet by
giving him a Ptolemaic princess in marriage, and to transfer that
princess and patronage to the next princelet at will. As a result,
in the later stages of the Seleucid dynasty - as in the Ptolemaic

one- the queens constituted more stable elements than did the
kings»"*'*.

En prenant en compte la structure globale des echanges matri-
moniaux, nous comprenons bien que si les rapports matrimoniaux
sent des rapports politiques, ils n'ont pas cependant simplement

pour objectif de diversifier des alliances politiques ou de consoli-
der un pouvoir, mais qu'il s'agit, pour reprendre les analyses de

Pierre Bonte'*^, d'etablir des hierarchies ou de les perpetuer, par
I'intermediaire des femmes donnees en mariage. Cheque mariage

s'inscrit ainsi dans un processus de hierarchisation statutaire et

politique qu'il valide ou remet en cause, les positions de chacun
pouvant sans cesse evoluer en fonction des contextes politiques,
militaires et economiques. En donnant tout en refusant de pren-
dre, le souverain affirme assurement sa superiorite, mais celle-ci ne

prend son sens que replacee dans cette structure globale que
nous venons d'esquisser, et les mariages entre frere et soeur peu-
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vent etre avant tout analyses comme la consequence directe de
cette valeur des rapports d'echange. La regie de I'hypogamie con-
stitue done une caracteristique fondamentaie du systeme matrimo
nial grec, en particulier hellenistique"®.

Les pratiques matrimoniales des tyrans grecs ou des souverains
hellenistiques nous confrontent certes bien souvent a des choix

«remarquables», qui peuvent meme apparaitre comme transgressifs

lorsqu'ils sont compares aux manages ordinaires; mais elles nous
permettent egalement d'observer des constantes, des regularites,
bref des structures, et d'en degager leurs implications. L'anthropolo-
gie historique des phenomenes relevant du domaine de la parente
doit done s'accompagner, quelles que soient par ailleurs les moti
vations individuelles des acteurs sociaux, d'une demarche structu-

rale mettant en valeur des normes et des formes plus ou moins
implicites, comme Claude Levi-Strauss s'est attache a le montrer

dans toute son oeuvre: «Dans chaque occasion, les agents peu

vent croire qu'ils obeissent aux calculs de I'interet, aux impulsions
du sentiment ou aux injonctions du devoir: des strategies indivi
duelles enchevetrees laissent neanmoins transparaitre une for-
me»'^·^.

De ce point de vue, les realites grecques antiques s'integrent
dans un systeme general qui accorde au rapport d'echange matri
monial une valeur structurante particulierement importante, et qui

permet de comprendre comment les dynasties hellenistiques en
sont venues a faire le choix du mariage dans le degre le plus pro-

che possible, c'est-a-dire entre germains. O'est en prenant en
compte cette tendance anisogamique qu'il convient d'etudier ega
lement d'autres caracteristiques de ce monde grec, et nous pen-

sons ici plus particulierement au statut des femmes et au role qui
leur est accorde dans la vie politique.
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21. Cf. Hopkins K., «Le mariage frere-soeur en Egypte romaine», Epou-
ser au plus proche. Inceste. prohibitions et strategies matrimoniales autour
de la Medlterranee, ed. par P. Bonte, Paris, 1994, pp. 79-95; Scheidel W.,
«Incest revisited: Three notes on the demography of sibling marriage in ro-

man Egypt», Bulletin of the American Society of Papyrologists 32 (3-4), 1995,
pp. 143-155; Bussi S., «Manages endogames en Egypte hellenistique et ro
maine», Revue historique de droit frangais et etranger 80, 2002, pp. 1-22.

22. Cf. Gernet L., op. cit.

23. La polygamie grecque, dans toutes ses variantes, est sans doute
beaucoup plus a prendre en compte qu'il ne I'a ete fait jusqu'a present,
voir notamment Perentidis S., Pratiques de mariage et nuances de continui-

te dans le monde grec. Ouatre etudes d'anthropologle historique et juridi-
que, Universite Paul-Valery Montpellier III, 2002, pp. 77-113 [ancienne ver
sion dans Idem, «Reflexions sur la polyandrie a Sparte dans I'Antiquite», Re
vue historique de droit frangais et etranger 75 (1), 1997, pp. 7-31]. Les re-
mariages avec la veuve d'un parent ont egalement ete peu etudies jusqu'a
present; voir par ex. Plutarque, Demetrios, 2, 1. Concernant les mariages
entre proches parents, je me permets de renvoyer a men article: «Entre in
ceste et echange: reflexions sur le modele matrimonial athenlen», L Homme
154-155, 2000, pp. 659-676.
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24. Diodore de Sicile 21, 20; Plutarque, Οέη)έΜθ5 3λ et 38; Appien, Syr.

59-62; Valere Maxime 5, 7, 1; Lucien, La deesse syrienne, 17-18. Voir re-

cemment Bielman Sanchez Α., «Regner au feminin. Reflexions sur les reines
attalides et seleucides», L'Orient mediterraneen de la mart d'Alexandre aux

campagnes de Pompee. Cites et royaumes a I'epoque heiienistique (sous la
direction de Francis Prost), Presses universitaires de Rennes, 2003, p. 46. II

existe un precedent possible au sein de la dynastie argeade, dans le der
nier quart du cinquieme siecle, puisqu'une meme femme, Cleopatre, semble

avoir ete I'epouse successivement de Perdiccas II puis du tils de ce dernier,
Archelaos, of. Ogden D., op. cit, p. 10; Carney E.D., Women and Monarchy
in Macedonia, op. cit., p. 21-22. Pour des precedents orientaux, voir Ogden
D., op. cit., p. 123.

25. Sur le caractere non incestueux de ce manage a I'epoque classique,

voir Bonnard J.-B., «Phedre sans inceste. A propos de la theorie de I'ince-

ste du deuxieme type et de ses applications en histoire grecque». Revue hi-

storique 621, 2002, pp. 77-107; sur revolution perceptible a I'epoque romai-
ne, voir Moreau Ph., Incestus et prohibitae nuptiae. L'inceste a Rome, Paris,

2002, p. 234 sq.

26. Of. Bielman Sanchez Α., op. cit, p. 46: «Cette union matrimoniale

entre belle-mere et beau-fils doit etre interpretee politiquement, comme une

volonte de resserrer les liens entre les deux maillons fondateurs de la dyna

stie seleucide, le pere-roi et son fils heritier». Voir egalement p. 47: «il n'est
pas interdit de penser que Seleucos a agi de la sorte pour eviter de pro-
creer de nouveaux enfants males, qui auraient engendre des querelles suc-

cessorales et affaibli la monarchie naissante». Voir egalement Carney E.D.,
Women and Monarchy in Macedonia, op. cit, pp. 171-2.

27. Cf. I'exemple attalide precedemment cit6.
28. Voir par example I'interpretation des manages de Philippe de Mace-

doine par Carney E.D., Women and Monarchy in Macedonia, op. cit., p. 56.
29. Pour le monde heroi'que, voir les opinions contrastees de Pralon D.,

«Epouser la reine», Femmes et patrimoine dans ies societes ruraies de I'Eu-
rope mediterraneenne, ed. par G. Ravis-Giordani, Paris, 1987, pp. 239-250,
et Finkelberg M., «Royal succession in heroic Greece», Ciassicai Quarterly
41, 1991, pp. 303-316.

30. II en fut de meme pour Alexandre le Grand, qui en projetant d'epou-
ser la fille de Pixadoros, satrape de Carle, croyait augmenter ses chances

de succeder a son pere, Philippe II, alors qu'en fait il les diminuait, cf. Plu

tarque, Alexandre, 10.

31. [.'article fondamental sur cette question est celui de Greenwalt op.

cit; voir egalement Ogden □., op. cit et Carney E.D., Women and Monarc
hy in Macedonia, op. cit, notamment p. 23 sq. Le passage suivant de Plu
tarque, Pyrrhos, 9, 1-5, est une bonne illustration de ces rivalites: «Apres la
mort d'Antigone, (Pyrrhos) prit plusieurs epouses pour servir ses interets et
sa puissance. II epousa la fille d'Autoleon, roi des Peoniens, puis Bircenna,

fille de Bardyllis, roi des lllyriens, et Lanassa, fille du Syracusain Agathocles,

63



Jerome Wilgaux

qui lui apporta en dot la cite de Corcyre, conquise par son pere. D'Antigo-
ne il eut un file, Ptolemee, de Lanassa Aiexandros, et de Bircenna Helenos,

ie plus jeune de ses enfants. II leur donna a tous une education visant a
les rendre valeureux et ardents au combat et, des Ie berceau, il les excitalt

dans ce but. Comme I'un d'entre eux, encore tout enfant, lui demandait, dit-

on, a qui il laisserait son royaume, il repondit: "A celui d'entre vous dont

I'epee sera la plus aiguisee!"» (trad. A.-M. Ozanam, Gallimard). Voir egale-
ment Plutarque, Demetrios, 3, 5.

32. Les assassinate successifs d'Amyntas, Philippe Arrhidee et Eurydice

mettent bien sCir un terme au danger represents par cette lignee pour les

autres pretendants au pouvoir royal. Voir Carney E.D., Women and Monar
chy in Macedonia, op. cit., pp. 69 et 132-137.

33. Of. Ogden D., op. cit, p. XIX.
34. Wilgaux J., op. cit.
35. Levi-Strauss 01., «Du mariage dans un degre rapproche», Le regard

eloigne, Paris, 1983, pp. 127-140.
36. Of. Wilgaux J., op. cit, p. 665. Voir notamment Isee III, 48, 68 sq.;

X, 13; Menandre, Le Bouclier.

37. Sur ces mariages, voir notamment Ogden D., op. cit., p. 57 sq.
38. Wilgaux J., op. cit, p. 673.
39. Dans le detail, les normes et pratiques atheniennes ne sont done

pas en tout point similaires aux mariages royaux et tyranniques; il est vrai
que robjectif premier d'un Athenien, assurer la continuite de son oikos, au-
torise voire reclame I'existence de plusieurs heritiers, alors qu'il n'en est pas

de meme au sein d'une dynastie, le pouvoir ne devant echoir qu'a un seul.
II n'en reste pas moins que la structure generals rests la meme, les maria
ges royaux laissant cependant mieux apparaitre rorientation generale des
echanges.

40. Voir par example Plutarque, Comparaison de Demetrios et d'Antoine
1 (5).

41. Vatin 01., Recherches sur le mariage et la condition de la femme

mariee a l'0poque hellenistique, Paris, 1970, p. 88. Voir egalement ibid. Note
1'· «C'est ainsi que le livre de Daniel, 10, 17, comprend le mariage de Oleo-
patre, fille d'Antiochos III, et Ptolemee V: "II fera un pacte avec lui en lui
donnant une fille des femmes afin de le detruire"».

42. Voir Seibert J., Historische Beitrage zu den dynastischen Verbindun-
gen in hellenistischer Zeit, Wiesbaden, 1967; Ogden D., op. cit, notamment
p. 135.

43. Of. Appien, Guerres de Syrie 4-5.

44. Ogden D., op. cit, p. 147; voir egalement ibid, p. XII: «the dynasty
(seleucid) fell under indirect Ptolemaic control, and accordingly began to re
plicate in some respects the legitimacy culture of the Ptolemies, insofar as
Rolemaic princesses, all Oleopatras, seem to have become requisite for the
production of legitimate children, and to have been accorded an appropria
tely privileged status».
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45. Voir notamment Bonte P., «Introduction», Epouser au plus proche,

op. alt, pp. 7-27.

46. Outre la polygamie at les rivalites entre successeurs potentiels, cette
hypogamie pourrait etre egalement un facteur d'instabilite, of. Levi-Strauss
Cl., Les structures eiementaires de la parente, La Haye, Paris, 1967, p. 279:

«L'hypogamie constitue un indice d'instabilite dans une societe patrilineaire
a tendance feodale, parce que sa pratique est le propre de lignees qui cher-
chent dans I'alliance (c'est-a-dire dans une reconnaissance des cognats) un

moyen d'affirmer leur position d'agnats: elle fait du cognatisme un moyen
de Tagnatisme, tandis que I'hypergamie postule plus logiquement que, dans
un systeme agnatique, les relations cognatiques ne sont pas pertinentes».

47. Levi-Strauss Cl., «Histoire et ethnologie», Annales BSC, 38e annee,

no 6, 1983, p. 1231; of. egalement Lamaison P., «La notion de maison. En-
tretien avec Claude Levi-Strauss», Terrain 9, 1987, p. 39: «Si ces strategies

sont completement aleatoires et s'il est impossible dans chaque cas de sa-
voir comment le probleme sera resolu, on ne peut peut-etre pas parler
d'une structure, mais si au contraire on peut montrer que ces strategies sont

toujours dominees par une ou plusieurs normes, qu'elles soient d'ailleurs
conscientes ou inconscientes de la part des individus qui les pratiquent,

alors on peut dire que ce desordre statistique superficial traduit en fait quel-
que chose de plus profond et de caractere structural. Cast un probleme
qui se pose pour n'importe quel resultat statistique et c'est la question que
Ton doit toujours se poser, parce que la statistique ne nous apporte jamais
une reponse, mais nous pose une question».
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LA TRIBUNE DES SCIENCES SOCIALES

Numero special "Histoire el Sciences sociales-
D^die au sujet "Sexualite et pouvoirs-

La communaute des femmes

et des enfants, proposition
piatonioienne et critique aristotelicienne

Brigitie Perez-Jean*

Resume

La communaute des femmes et des enfants que Platan pro
pose au livre V de la Republique et la critique qu'Arlstote en fait
au livre II des Politiques se situent a la frontiere de I'ethlque et
de la politique. Le caractere realiste et pragmatique de la criti
que adressee a la cite platonlcienne, quo! qu'il en solt de la
question de I'utopie, s'appuie sur des arguments logiques et se
double d'un aspect social et politique. Mais c'est avant tout la

volonte de trap unifier la cite qui est reprochee a Socrate, pour
qui la communaute des femmes et des enfants chez les gar-
diens est <<la cause du plus grand bien pour la cite». Les con
cepts fondamentaux de rethlque jouent pour Arlstote un grand
role en politique; c'est en particulier au nom de I'amitie aristoteli
cienne que sont denoncees les relations anonymes et la dilution
de ia philia engendrees par la communaute platonlcienne. Les
vertus de temperance et de liberalite ne peuvent s'exercer dans
I'amitie que si i'on renonce a une telle communaute, a savoir
aussi celle des biens. Mais la critique d'Aristote demeure silen-

cleuse sur la question de la liberte sexuelle impliquee par la
communaute des femmes. Avec ou sans une telle communaute,
les femmes restent considerees comme les simples organes de
la reproduction. La proposition de repas en commun reserves
aux femmes dans les Lois ouvre un autre champ d'Investigation
sur la place des femmes dans la pensee politique de Platon.

* Brigitte Perez-Jean est maitre de conferences, Universiti Paul-Valery Mont-
pellier III.

69

L



Brigitte Perez-Jean

La communaute des femmes et des enfants que Platon propo
se au livre V de la Republique et la critique qu'Aristote en fait au

livre II des Politiques se situent a la frontiere de I'ethique et de la
politique. Les raisons pour lesquelles Aristote critique Platon sur la
question de la communaute des femmes et des enfants sont de

plusieurs types. On se demandera en quoi la relation problematique
entre ethique et politique chez Aristote intervient dans notre com

prehension de la critique des Politiques.
Le livre II examine d'un point de vue critique les communautes

politiques les plus celebres: d'abord celles qui ont ete elaborees par
des penseurs qui n'avaient pas de responsabilite politique, en pre
mier lieu Platon, suivi par des novateurs comme Phaleas et Hippo-

damos (1-8). Les chapitres suivants (9-12) sont une critique des dis
positions prises dans certaines cites renommees comme Sparte, la
Crete ou Carthage, puis de mesures preconisees par de grands le-
gislateurs du passe comme Solon. Dans tous les domaines de sa
pensee, la methode d'Aristote consiste a examiner les positions de
ses predecesseurs. C'est I'utilisation bien connue de Vendoxon qui
sert en general a preparer la position theorique d'Aristote lui-me-
meL Or ici, comme le pense R. Bodeus^, il s'agit moins de cela
que d'eclalrer les responsables politiques eux-memes, de les «met-
tre en garde centre un double mirage»: celui des innovations propo-
sees par des penseurs prestigieux et celui des legislations tradition-
nellement reputees qu'il peut etre dangereux d'imiter.

C'est au livre V de la Republique que Platon depasse la simple
communaute des biens pour etendre son «communisme» a la
communaute des femmes et des enfants qui vient «parachever
I'unite de rEtat»^; le refus de toutes les formes de propriete indivi-
duelle est toutefois reserve, parmi les classes constituant la cite,

aux seuls «gardiens», terme qui semble parfois designer I'ensemble
des auxiliaires et des gouvernants, parfois «un corps d'elite recrute
pour gouverner», parfois «un corps specialise dans les taches mili-
taires»4. L'emploi du terme «auxiliaires» (επίκουροι) en 466a, au
moment ou ceux-la sont compares aux vainqueurs d'Olympie, peut
etre un indice que la communaute des femmes et des enfants
s'etend a I'ensemble des «gardiens»^. On peut suivre la progression
de I'argumentation platonicienne concernant les gardiens, les gar-
diennes et leur progeniture, du livre III au livre V de la Republique,
mais Ton s'en tiendra ici au «resume» de la constitution qui a tou
tes chances d'etre celle de la Republique^, que donne Socrate au
debut du Timee'^.
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Nous avons encore dit, si je ne m'abuse, que la loi devrait inter-
dire a ceux qui du moins auront ete eduques de ia sorte de
posseder en propre or, argent ou tout autre bien. Cependant,
parce qu'ils les defendant, its recevront de ceux dont ils assurent
la sauvegarde un salaire pour la protection qu'ils leur apportent.
Ce salaire ne depassera pas ce qui convient a des gens faisant
preuve de moderation, lis ie depenseront en commun, puisqu'ils
passeront leur temps ensemble et qu'ils vivront en communaute,
eux dont Ie souci continuel sera la pratique de la vertu et qui se-
ront iiberes de tout autre occupation (18b 1-6)®.

Socrate poursuit aussitot a propos des femmes:

Nous avons fait observer qu'ii faudrait assortir aux hommes ies

femmes dont ia nature se rapproche de la leur, et qu'il faudrait
donner a toutes ces femmes-la exactement les memes occupa

tions que ceiles que i'on donne aux hommes, que ce soit a la
guerre ou dans les autres circonstances de la vie (18bc1-4)®.

Socrate, apres raccord de Times, reprend la parole a propos
de la procreation des enfants non sans relever Ie caractere insolite
(άλήθεια) de leurs propos.

C'est une communaute totaie des manages et des enfants que
nous avons etabiie pour tout Ie monde, en prenant des mesures
pour que personne ne puisse jamais reconnaitre comme sien son
rejeton, et pour que tous se considerent comme membres de la
meme famille, parce qu'ils voient des sceurs et des freres en tous
ceux qui peuvent I'etre par I'age, des parents et des grands-
parents en tous ceux qui sont nes pius tot, des enfants et des
petits-enfants en tous ceux qui sont nes plus tard (18c7-d5)^°.

II est bien connu que ces mesures ne vont pas sans un certain

eugenisme, puisque «les autorites hommes et femmes» (ol άρχον
τες και αί άρχουσαι) arrangent en secret I'appariement des bons
et des mauvais separement «pour que les enfants naissent
d'emblee avec Ie meilleur naturel possible»ii. Quant aux enfants

des mauvais, on devra s'en debarrasser, soit «en les faisant pas
ser secretement dans I'autre groupe»·'^, soit, comme Ie dit plus

crument Ie texte de la Republique, en les cachant «comme 11 con
vient dans un endroit secret et isole»^®. L'expose du Timee se ter-

mine par I'allusion a la surveillance des enfants a mesure qu'ils
grandissent debouchant sur des possibilites de promotion a I'inte-
rieur du groupe^"*. On relevera I'insistance avec laquelle Socrate et
Timee s'assurent qu'ils n'ont rien omis dans leur resume de la
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constitution qu'iis sont censes avoir exposee la veille, alors que
des omissions sont necessaires du fait qu'iis viennent «de faire un
tour d'horizon» de leur expose de la veille «dans la mesure ou il

est possible de reprendre sommairement (ώς έν κεφαλαίω) cet
expose». Cette insistence a conclure sur I'esquisse de ladite cons

titution doit de fait conduire Socrate a exposer son sentiment, son
envie de voir ce bel animal en peinture se mouvoir et condui-re

au Timee, au Critias, voire a VHermogene.

Mais retournant a la Republique on y trouvera ce qui precise-
ment a ete omis, tout ce qui suit I'affirmation que «la race des

gardiens devra etre pure»^®. II est d'abord question de I'enclos re
serve a I'allaitement par les meres et les nourrices et de stratage-
mes permettant qu'aucune mere ne reconnaisse son rejeton^®.
Puis la definition de la maturite de la femme et de I'homme pour
engendrer, maturite du corps et de I'espriti^, et les consequences

auxquelles s'exposent ceux qui procreent en dehors des restric

tions imposees par la cite. Audela de I'age requis pour engendrer
et a condition de prendre des precautions pour ne pas procreer,
en recourant eventuellement a I'avortement (ou encore dans le cas

ou un enfant volt le jour, a I'expositioni®) υ,-,© certaine liberte se-
xuelle est laissee aux gardiens:

Mais lorsque par ailleurs les hommes et les femmes auront de-
passe I'age d'engendrer, nous lalsserons, je pense, les hommes
quaslment llbres de s'unir avec qui lls veulent, sauf avec leur fH-
le, leur mere, les fllles de leurs fllles et les femmes en remontant
plus haut que la mere; II en sera de meme pour les femmes,
sauf avec leur flls, leur pere et les parents de ceux-cl en llgne
ascendante ou descendante (461b9-c4)''3.

Glaucon trouve ces propositions mesurees, mais il se demande,
comme nous, «quel moyen auront "ces hommes et ces femmes"
pour distinguer les uns des autres leurs peres leurs fllles et tous
les parents» mentionnes par Socrate, qui lui repond:

II n'en auront pas le moyen. Mais a compter du jour ού I'un
d'eux devlent I'epoux promis (vuμφίoς), tous les enfants qui seront
nes dans les dix mols, et meme le septleme mols sulvant^°, tous

ceux-la qui sont des enfants de sexe masculln, II les appellera
ses flls et les enfants de sexe femlnin ses fllles et eux I'appelle-
ront pere. De la meme fagon leurs enfants a eux, II les appellera
petlts-enfants et ceux-cl a leur tour I'appelleront grand-pere (et
aussi grand-mere). Quant a ceux qui seront nes durant la perlo-
de ou leurs meres et leurs peres engendralent, lls s appelleront
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freres et saeurs, en consequence de quoi, comme nous le di-
sions tantot, ils ne s'attacheront pas les uns aux autres. La legis

lation accordera que des freres et des soeurs cohabitant, si le tl-

rage au sort en decide et que la Pythie y donne son consentement

(461d2-e2).

Comme le remarque G. Leroux, cette prohibition de I'inceste

est toute relative. La designation du lien de parents est I'objet

d'une convention et depend, comme le montre ce texte, de I'appel-

lation (προαερεΐ). La convention est relative a la date de I'hymen,
c'est-a-dire la date ou le numphios sera autorise a s'unir a la futu

re mere. Elle semble permettre de prohiber des relations sexuelles
en suivant le schema lineaire ascendant ou descendant. Les

unions entre les gardiens et les femmes qui vivent en communaute

avec eux doivent avoir «"le caractere le plus sacre possible"2i:
c'est pourquoi le terme gamol est le plus souvent tradult par mana

ge, bien que Platon ne repugne pas a employer le terme σύνερξις»
(qui designs I'accouplement animal) pour parler de ces unions^^;

mais ces manages ne correspondent pas a des unions a long ter
me. C'est pourquoi aussi du point de vue de la prohibition de I'in

ceste, la relation entre freres et soeurs est plus complexe: les fre
res et soeurs du passage ci-dessus sont eux aussi dans un lien de

parente par convention et par appellation: ils s'appelleront ou se-

ront appeles freres et soeurs «ceux qui sont nes dans le temps ou
les peres et les meres engendralent». II ne s'agit done pas de fre
res et sceurs par le sang; ils ne sont pas les enfants de I'individu
dont 11 est question au debut du passage. Ils sont freres et soeurs
«au sens de la communaute des gardiens» dit G. Leroux. Du fait

qu'ils sont appeles ainsi, ils ne doivent pas en principe s'unir^^.
Mais aussitot Socrate precise que la legislation permettra une telle

union par I'effet du tirage au sort et avec la benediction de la Py
thie. Les tirages au sort dans le chapitre des mariages font partie
des pieux mensonges que les dirlgeants doivent utiliser «dans I'in-

teret de ceux qui sont diriges» pour apparier les femmes les meil-

leures aux hommes les meilleurs. Ainsi les dirlgeants doivent sa-
voir quels freres et soeurs dans le sens de la communaute des

gardiens sont aussi freres et soeurs par le sang et ils doivent pou-
voir le faire connaitre par I'oracle de Delphes^"*.

Le legislateur joue done, comme le souligne S. Said, un role
capital dans la regulation des rapports sexuels et «la nature n'in-
tervient que dans les limites fixees par la loi»25.
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L'instinct sexuel n'echappe pas a la regie et finit, comme ie res-
te, par servir au bien public. En effet dans un etat ού ies mell-
leurs au combat au ailleurs ant plus que Ies autres la possibUite
de satisfaire leur desir et de s'unir a des femmes, Ie desir ne

peut que pousser a la vertu, puisque sa satisfaction est a ce
prix. Et sa realisation ne peut que multiplier Ies sujets d'elite et
ameliorer la qualite du cheptel humain, puisque ce sent Ies meil-
leurs qui seront Ies plus a meme de procreer^^.

La critique d'Aristote

La critique de la cite de Platon, qu'elle soit ideale ou pas, est
censee se faire par realisme, par pragmatisme. Elle touche au sta-
tut de la science politique^^ et a la question de I'utopie^e. Le pro-
bleme est en principe redouble par la position divergente de Pla
ton dans la Republique et dans Ies Lois par rapport au caractere
ideal de la cite^s. En reaiite dans la question qui nous interesse

directement, la critique au livre II des Politlques de la proposition
platonicienne, la divergence de statut concernant le caractere ideal
ou utopique de la cite, que ce soit la Kallipolis ou la cite magnete,
n'est pas directement significative, comme en temoigne I'introduction
du probleme par Aristote, lorsqu'il aborde I'examen des Lois au
chapitre 6.

La plus grande partie «du traite» des Lois etant remplle par des
lois, 11 ne dit que peu de chases sur la constitution, et tout en
voulant la rendre plus adaptee aux cites, Socrate est insensiblement
ramene a la constitution precedents (1265a 1-4).

On ne s'interessera pas ici a la question de savoir si la cite de
Platon est ideale ou pas, ni meme a celle de savoir dans quelle
mesure Aristote ia considerait comme utopique^^. On considerera
avec R. Bodeus que le jugement porte ici sur Socrate, qui rabat
en quelque sorte ies Lois sur la Republique, «ne rend pas compte
de tout ce que contient I'ceuvre de Platon», mais «rend justice au
propos fondamental de son auteur»^^ La comparaison entre Ies
deux constitutions est en effet menee rapidement par Aristote,

lorsqu'il introduit I'examen des Lois.

Car, en debars de la communaute des femmes et de celle de la
pro'priete, pour ie reste, 11 donne Ies memes «prescriptions» pour
Ies deux constitutions: la meme education, la meme vie de gens
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liberes des taches indispensables, et pour lea repas en commun
lea memea diapoaitiona; a ceci prea que d'aprea lea Lois 11 doit
y avoir auaai dea repaa en commun pour iea femmes, et que ie
nombre dea gena portant iea armea qui etait de miiie eat deaor-
maia de cinq miiie (Pol. II, 1265a4-10).

Sur cette seconde difference Aristote ironise sur ie fait que

pour nourrir autant d'inactifs avec ieurs femmes et leurs serviteurs,
il faudrait Ie territoire d'une Babylone, ce qui Ie conduit a conclure:

On doit certea choisir dea presupposes conformes a sea vceux;

encore faut-ii qu'iia n'aient rien d'impoaaibie (Pol. II, 1265a17-18).

II est evident que cette formule renvoie proprement a la ques
tion de la masse et du territoire et ne saurait concerner dans Ie

texte du chapitre 6 la communaute des femmes, qui precisement

a disparu du projet entre la Repubiique et les Lois. Mais rien
n'empeche de considerer que cette formule puisse s'appliquer a
I'ensemble de la critique adressee a Platon^^ et nous permette de
dessiner en toile de fond Ie caractere realiste de la critique qui
est, elle, davantage sociale et politique. II est interessant de noter
que Platon anticipe litteralement les effets de la critique realiste
dans les formules de la Repubiique qui insistent, comme en 457d,

sur Ie caractere realisable ou possible des legislations proposees.
Elles assurent souvent aux femmes un pouvoir conformement a la

loi de la nature, par example lorsque Socrate fait admettre a son
interlocuteur qu'il n'est pas contra nature d'accorder aux femmes
des gardiens une education par la gymnastique et la musique.

Nous n'avona done pas inatitue dea idgiaiationa imposaibiea, ni
aembiabiea a dea vceux pieux puiaque nous avons inatitue ia ioi

conformement a ia nature. C'eat au contraire ce qui ae paaae au-
jourd'hui dans ce domaine qui aembie piutot centre nature (Rep.
V, 456b12-c2).

Sur cette toile de fond se dessine, dans les chapitres 3 et 4 du
livre II des Poiitiques consacres a la communaute des femmes et
des enfants, comme Ie montre en particulier O. Hoffe^^, une verita

ble critique politique. L'une des theses d'Aristote en effet est que
sans une telle communaute, les relations sociales sont plus claires
et la cite doit mieux fonctionner.

Or la critique politique passe d'abord par I'argumentation logi-
que. Aristote denonce une certaine confusion dans Ie langage,
lorsque Socrate, en Repubiique V, 462c, se rejoult, en vue de
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I'unite souhaitee de la cite, qua las citoyans puissant dire tous an-
sembla de la mama chose sous la mama rapport «caci est a moi»

at «caci n'est pas a moi».

Car le terme «tous» a un double sens. Si on rapplique a chaque

individu «en particulier», alors ce que Socrate se propose de rea-
liser serait plus facile: chacun, en effet, appellera son fils une
meme personne, sa femme une meme personne, de meme pour

son patrimoine et pour tout ce qui lui arrivera. Mais en fait ce
n'est pas ainsi que I'entendront les gens qui possedent femmes et
enfants en commun: le terme «tous» ne «designera» pas chacun

d'eux «en particulier»; de meme en ce qui concerne leur patri
moine, tous ne «designera» pas chacun d'eux en particulier. Qu'il
y ait done un certain paralogisme a dire «tous», cela est manife-
ste (...) (Pol. II, 1261b21-29)34.

De plus, catta nouvalla appellation convantionnalle da «mien»
pour designer «chacun das milla, ou qualque autre nombre qua
ce soit, enfants qua ranfarma la cite» crea une confusion par rap
port au sens propra.

Car la meme personne, I'un I'appellera son fils, I'autre son frere,
un autre son cousin ou selon un autre degre de parente selon
une communaute de sang, ou d'affinite par alliance qui implique
d'abord I'individu lui-meme puls les siens, en plus de cela un

autre appellera «ce meme individu» compagnon de phratrie ou
de tribu. Et mieux vaut etre cousin en ce sens propre que fils a

la maniere «preconisee par Socrate» (Pol. II, 1262a9-14).

Dans la confusion entra «proches parents» et «etrangars» due a

la situation «ού on ignore sas parents», la prohibition de I'incasta
apparait comma une absurdite.

II est absurde, aussi, qu'en etabllssant la communaute des en
fants on interdise les relations sexuelles seulement entre amants,
mais qu'on n'empeche pas I'amour et les autres formes d intimi-
te, qui entre pere et fils ou entre freres sont tout a fait inconve-
nants, puisque alors I'amour I'est deja a lui seul. Absurde aussi
d'interdire les rapports sexuels sous le seul pretexte qu'ils provo-
quent un plaisir trop violent alors meme qu'on estime que cela
ne fait pas de difference qu'ils alent lieu entre pere et fils, ou en
tre freres (Pol. II. 1262a33-40).

Mais I'argument supreme d'Aristote, qui va bien au-dela das
objections pragmatiques ou des arguments loglques, consiste a
reprocher a Socrate sa volonte d'unifier la cite. Cast en effet pour
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Aristote la «these de base» de Socrate «selon laquelle le fait pour
une cite d'etre une ie plus qu'ii iui est possible est pour eiie la
meiiieure des choses»^^. Lorsqu'ii introduit au debut du iivre 11 son

enquete sur les constitutions imaginees par les theoriciens, Aristo
te annonce que le principe de I'exannen doit porter sur ce que les
citoyens doivent avoir en commun, «soit tout, soit rien, soit certai-
nes choses et pas d'autres»^®.

Mais concernant les choses qu'on est susceptible de mettre en
commun, vaut-il mieux que, dans la cite qui devra etre adminis-
tree correctement, on les mettre toutes en commun, ou vaut-il
mieux «le faire» pour certaines et pas pour d'autres? car leurs
enfants, leurs femmes, leurs proprietes, les citoyens ont la possi-
bilite de les mettre en commun, comme dans la Republique de

Platon; Socrate y declare, en effet, qu'H faut que solent com
mune les enfants et les femmes aussi bien que les proprietes

(Pol. II, 1261a2-7).

Aristote ne dit pas expressement ou passe la frontiere dans la
troisieme option, mais on peut deduire de la formule attribuee a
Socrate que les proprietes sont a distinguer des femmes et des
enfants. Quoi qu'il en soit la Republique represents I'option du
«tout». 11 pourrait s'averer vain d'analyser cette option sans exami
ner la question de la propriete des biens, mais outre que le sujet
«economie et politique chez Platon»®^ n'est pas en question ici,
s'en tenir apparemment au problems de la communaute des fem
mes et des enfants est proprement ce que declarent faire aussi

bien Platon dans la partis du livre V de la Republique qui nous in-
teresse qu'Aristote des la premiere phrase du chapitre 2 du livre II
des Politiques. Lorsque Socrate et Glaucon s'appretent a conclure
sur «cette communaute des femmes et des enfants pour les gar-
diens de "la" cite», ils se proposent de donner confirmation

«qu'elle s'avere coherente avec le reste de la constitution politique
et tout a fait la meiiieure»®®. En effet «elle s'harmonise heureusement

avec ce qui constitue pour nous, dit Socrate, la trace du bien»®®.
Or il n'y a pas de plus grand bien pour une cite que ce qui en
assure le lien et I'unite. La «cause principale» de ce qui s'averera,

dans la comparaison d'une cite bien administree a un corps, «une
parfaite communaute de peine et de plaisir» est la communaute
des femmes et des enfants chez les gardiens qui sera declaree

par Socrate «la cause du plus grand bien pour la cite»·*®. D'une
maniere generale dans la pensee politique de Platon, I'unite de la
cite est liee a la conformite des citoyens avec le regime qui doit
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reposer sur rintelligence en limitant le desir et de I'unite de la cite
depend aussi runification de Tame individuelle''^

Aristote critique done cet exces d'unite au sain de rellte diri-
geante au nom du principe que trop d'unite tue i'unite, c'est-a-dire
que «I'exces d'unification detruit I'Etat dans son essence»''^. Car

on en fait une oikia, une communaute famiiiale et domestique,
peut-etre meme un homme individuel.

Mais I! est manifeste que si elle s'avance trop sur la voie de
I'unite, une cite n'en sera plus une, car la cite a dans sa nature
d'etre une certaine sorte de multipllclte, et si elle devient trop
une, de cite elle retourne a I'etat de famille, et de famille a celul

d'individu. On peut dire en effet que la famille est plus une que
la dte, et I'lndividu «plus un» que la famille (Pol. II, 1261a17-20).

Ce chemin en retour de la cite a I'individu renvoie evidemment

a la genese de la politique et a la formation des communautes tel-
les que se les represente le texte des Politiques. Benveniste a
consacre des pages celebres a ce debut des Politiques oCj ii juge
qu'Aristote «ne fait que codifier une situation desormais acquise
quand il caracterise les elements de la societe prise en tant que

communaute (koinonia)».

De I'oikos, Aristote imagine qu'on passe au village (kome) et a la
cite (polis). On ne peut pas aujourd'hui se representer les cho-
ses ainsi (...) Ce qui a existe des I'abord, c'est la societe, cette
totalite, et nan la famille, puls le clan, puls la cite (...) Aristote
transpose en condition universeile et en necessite philosophique
ce que sa propre societe lui presente; il projette dans I'absolu
un etat historique*^.

Quoi qu'on puisse penser de ce jugement, on a I'impression
que le problems pose n'est pas celui qui interesse Aristote. En
effet le premier chapitre du livre I pose la question de la difference
specifique de la communaute politique par rapport aux autres for
mes de communautes humaines; c'est pourquoi Ton ne doit pas,

selon Bodeus'"^, tenir ce livre I pour «un traite d'economie dome

stique»; les preoccupations profondes d'Aristote en effet sont liees
a une these centrale, «que I'economie, si necessaire a la politique,
n'est pas au fond I'objet de la politique elle-meme»^^.

C'est toutefois dans la famille que Ton peut degager, comme le

fait 0. Despotopoulos''® les «deux types primordiaux de rapports
inter-humains», a savoir, dans les termes du chapitre 2 du livre I,
les deux exemples d'etres ne pouvant exister I'un sans I'autre.
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Ainsi, il est tout d'abord necessaire que s'unissent les etres qui
ne peuvent exister I'un sans I'autre, par example la femme et
I'homme en vue de la procreation (II ne s'agit pas d'un choix re-
flechl, mais comma aussi pour les autres animaux et les plantes
d'une tendance naturelle a laisser «apres sol» un autre semblable

a sol); et celui quI commande et celul quI est commande, «et ce»
par nature, en vue de leur «mutuelle» sauvegarde. (1152a27-30).

Premierement la finalite du rapport primordial entre femme et

homme est ia procreation, mais ce n'est pas une finaiite conscien-
te. «Le second type est un rapport d'autorite de i'un sur i'autre,
mais ii ne s'agit pas forcement de ia relation entre maitre et escia-
ve. ii correspond aussi et surtout ou du moins tout d'abord a ia
relation entre i'homme et ia femme en tant que mari et epouse»
ecrit C. Despotopouios'*^.

Revenons aux arguments de ia critique aristoteiicienne de ia
communaute piatonicienne, quant a ia famiiie eiie-meme: si i'on
renonce au projet de ia Republique, ii y aura moins de confiits et
de violences, moins de transgressions des iois reiigieuses concer-
nant ia souiiiure famiiiaie, comme ie montrent non seuiement ie
debut du chapitre 4 sur i'impiete qui appeiie ies absolutions rituei-
ies, mais aussi ie cas des enfants transferes du groupe des pay-
saris et ouvriers a ceiui des gardiens ou inversement^^ 5^1 refu-
sant ies violences associees a une teiie societe, Aristote pretend
ameiiorer ies relations personneiies. On considerera avec O. Hoffe
qu'ii s'inscrit en faux centre ia dissolution de i'individu dans ia
communaute poiitique meme si cette these a pu parfois iui etre at-
tribuee"^^. De fait, c'est en relation avec sa theorie de i'amitie

qu'Aristote defend ies avantages des relations personneiies «cen
tre ies relations anonymes de ia communaute des femmes, des
enfants et des biens».

Nous aussi en effet, nous pensons que I'amitie est le plus grand
des biens pour les cites car elle evite au maximum la discorde,
et Socrate loue avant tout I'unite de la cite dont II semble blen,
a I'on croire, qu'elle est I'ceuvre de I'amitie (...) Dans la clt6 «pia
tonicienne» au contraire, 11 est necessaire, de par la nature me
me de cette communaute, que I'amitie sy dilue et que le pere
ne puisse plus du tout dire «mon ills» et le fils «mon pere». De
meme qu'une petite quantlte de vin doux melangee a beaucoup
d'eau fait que le melange est Imperceptible, aInsI en seralt-ll des
liens de parente deslgnes par ces termes, puisque dans un regi
me de ce genre II n'est pas du tout necessaire de s'occuper les
uns des autres, comme un pere de son ills, un ills de son pere,
des freres les uns des autres (Pol. il. 1262b8-22)5°.
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Ainsi la critique d'Aristote est eminemment ethique, du fait
qu'eiie interroge sur ies rapports entre ia poiitique et i'amitie, at
egaiement entre ia poiitique et ia «realisation de soi» et permet de
se demander si ia cite est «competente pour ie bonheur»^^

La dimension ethique de ia critique poiitique nous conduit a
evoquer brievement ia question tres discutee chez ies speciaiistes
d'Aristote des rapports entre ethique et poiitique, question qui tou-
che a ia fois ia representation de i'architectonie de ia pensee et
ceiie du statut de ia phiiosophie pratique.

P. Rodrigo^s considere qu'ii y a trois interpretations de i'articu-
iation entre ethique et poiitique:

1) ia poiitique engiobe i'ethique en raison de son caractere «archi-
tectonique», ce que dit ia lettre de VEthique a Nicomaque I, 1
mais peut-etre pas son esprit;

2) i'ethique enveioppe ia poiitique et on rejette ia these de i'archit
ectonie du savoir poiitique du cote d'un piatonisme de jeunes-
se;

3) on engiobe ethique et poiitique dans une «phiiosophie des cho-
ses humaines» seion ia fameuse formuie du iivre X de VEthique

a Nicomaque HSIblS^^.

L'argumentation de Rodrigo (qui refuse d'identifier ethique et
poiitique a la phiiosophie des choses humaines, comme Ie font
bien des commentateurs) s'appuie sur une reevaiuation du terme
methodos^'^ dans ia premiere phrase de i'EN. il a ie sens de regie
de I'art, procedure regiee, fagon de proceder, et non ie sens que
lui donnent ies partisans de I'architectonie, de «science», «recher
che speculative» ou discipline scientifique^s. Actueiiement un cer
tain consensus sembie se faire jour autour de la troisieme option
dont on pourra trouver un expose dans differents textes recents
de R. Bodeus ou dans ia synthese sur Aristote due a O. Hoffe.

Ainsi ies concepts fondamentaux de i'ethique —Ie bonheur, Ies
vertus morales, et notamment la justice et i'amitie- Jouent-iis tous
sans exception un grand role en poiitique. inversement ies vertus
morales -sans prejudice de leur ancrage dans Ie caractere de
i'individu- ont la cite pour siege dans I'existence, et Ies lois de
cette derniere doivent aussi conduire a la vie bonne^^.

Comme ie montre I'Ethique a Nicomaque, on peut reaiiser Ie
bonheur meme dans Ie bios politikos, «I'existence (moraiement)
poiitique», seion i'habile formuie de O. Hoffe^^. Mais en separant
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les deux disciplines, Aristote pour qui il n'existe «aucune subordi
nation, mais une coordination» s'ecarte de Platon qui integre, dans
la Republique, I'ethique dans la polltique, au risque d'un certain
totalitarisme.

En tant que «philosophie des affaires humaines», I'ethique et la
polltique forment ensemble le noyau d'une theorie philosophique
de I'homme, d'une anthropologie philosophiqu^^.

Sans s'aventurer plus loin dans I'epineuse question de I'architec-
tonie, on retiendra que la philosophie politique est etroitement
imbriquee avec I'ethique. Les Poiitiques demontrent que le bon-
heur est le meme pour I'lndividu et pour la communaute, le bon-
heur ou eudemonie etant le «principe commun»^^. Enfin Tamitie el-
le-meme est un concept eminemment politique pour Aristote com-

me en temoigne le traite qui lui est consacre aux livres VIII et IX
de VEthiique a Nicomaque. 11 existe toutefois, comme le montre
D.Lefebvre®°, une antinomie entre I'exigence de bonheur, defini
comme un acte de I'ame en sol absolument suffisant^i dans le
bios theoretikos, et celle de I'amitle coextensive a la nature de

I'homme. La philia antique inclut non seulement tous les types de
relations entre proches parents, voisins, amis, hotes, connaissances,
mais aussi la concorde a I'interieur de la cite. Ainsi I'amitie rele
vant du bios politikos est encore plus importantes pour le legisla-

teur que la justice.

Quand on est amis, rien ne manque de la justice reciproque, tan-
dis que lorsqu'on est juste, on a besoin en outre d'amitie. (Ethi-
que a Nicomaque VIM, 1155a23-24).

On tentera de conclure sur les aspects ethiques de la critique
d'Aristote.

D'une part, il juge positivement la proposition platonicienne dans
la mesure oCi 11 la considere comme une veritable Innovation, lui

qui n'est pas oppose a I'innovation dans le domaine; a propos de
la necessite du changement, il dit a propos des lois anciennes
simplistes et barbares:

Les Grecs de jadis ne quittaient jamais leurs armes et s'achetaient
mutuellement leurs femmes, et tout ce qui subsiste ga et la des
anciennes coutumes est d'une absolue niaiserie (Pol. II, 1268b

40-42).

Au debut du chapitre 7, 11 ajoute:

81



Brigitte Perez-Jean

Personne n'a propose das «innovations» comma la communaute
das anfants at das fammas, ou las rapas en common des fem-

mas, mais tous partant plutot des chosas indispansabies «a la ci
te» (Pol. II, 1266a34-36).

P. Pellegrin note que cette remarque signifie quo les autres
penseurs «restent en dega de la politique» et il renvoie a ropposi-
tion du livre entre les fonctions indispensables et les fonctions

politiques de la cite. D'ailleurs Aristote est en accord avec Platen

sur plusieurs aspects de la question de la communaute a recher-
cher«3.

D'autre part, le lien de cette critique politique avec I'ethique ne
se fait pas seulement dans le sens du lien entre la critique de la
communaute des femmes et la theorie de I'amitie, mais aussi par

la reference a Tinterieur de la critique a des vertus morales com-

me la temperance et la liberalite.
Au chapitre 5, a propos du lien entre propriete privee et amitie,

Aristote dit;

II est tres agreabia da comblar at de secourir sas amis ses hotes
sas compagnons, or cala na peut etra que si I'on «possede» un
patrimoina an propra; mais manifestement caia ne peut exister si
I'on unifia trop la cite at qua «ce faisant», on supprime en outre
les actions inspirees par deux vertus: la temperance dans / usa
ge des femmes d'abord, car c'est une belle action que de s abs-
tenir de la femme d'autrui, at la liberalite dans I'usage de son
bien ensuita, car on ne pourrait jamais manifester sa liberalite ni
accompiir aucuna action iiberala puisque t'exercica de sa liberali
te s'appliqua a I'usage de ses biens (Pol. II, 1263 b 5-14).

Dans le chapitre suivant (6 du livre II) qui est consacre aux Lois
de Platon les deux vertus en question sont associees dans la defi
nition du bon usage du patrimoine; la critique contre Platon et sa
conception de la propriete consiste a montrer que I etendue de la
propriete est definie par Platon «de maniere trop generale»: «assez
grande pour qu'on puisse mener "une vie temperee" comme si
cette expression voulait dire "une vie heureuse"». Au paragraphe 9
Aristote precise; «une meilleure definition serait: une vie temperee
et digne d'un homme libre». Ainsi «les seules dispositions qui soi-
ent excellentes64 concernant I'usage du patrimoine sont temperance
et liberalite».

Des lors que la temperance devient I'associee de la liberalite
dans I'usage du patrimoine, on peut se demander s il s agit de la
meme temperance que celle qui consiste a s'abstenir de la femme
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d'autrui et qui a ete qualifiee en II, 5, 10 de «belle action», ou bien
de la temperance face aux desirs «qui excedent les choses indis-
pensables» (1266b6), a savoir des desirs davantage d'accumulation
materielle que sexuels. Sans doute n'y a-t-il pas une si grande dis
tinction a faire, mais dans ce cas femmes et argent sont mis sur

le meme plan qui est moral assurement puisqu'il concerne deux
vertus mais qui est surtout politique puisqu'il s'agit de I'usage du
patrimoine. Les femmes et les enfants ne sont consideres id que
comme elements du patrimoine. C'est pourquoi en II, 6, 12 Aristo-
te propose une solution politique encore face a «I absurdite» de
vouloir «egaliser les proprietes sans prendre aucune disposition
quant au nombre des citoyens»®®: «on peut penser qu'il faut plutot
limiter la procreation que le patrimoine». De meme en II, 7, 5
«quand on reglemente le patrimoine, il faut aussi fixer le nombre
des enfants». De fait comme il I'annonce id®®, il donnera sa pro-

pre solution plus tard au livre VII.
Au bout du compte, la critique d'Aristote ne nous dit pas grand

chose sur la morale sexuelle.

De fait, parmi les arguments centre la communaute des fem
mes, on a peu tenu compte des deux phrases sur «I'absurdite»
des relations sexuelles dans ce cas;

«II est absurde, aussi, qu'en etablissant la communaute des en
fants on interdise les relations sexueiies seuiement entre amants

(...) Absurde aussi d'interdire ies rapports sexueis sous ie seul
pretexte qu'ils provoquent un piaisir trop violent alors meme
qu'on estime que cela ne fait pas de difference qu'ils aient lieu
entre pere et fits, ou entre freres» (Pol. II, 1262a33-40).

Au-dela de I'absurdite que comporte I'interdit par rapport a la

question de la prohibition de I'inceste, le texte d'Aristote va-t-il
dans le sens d'une liberation sexuelle? S. Perentidis®·^ reflechissant
sur la polyandrie a Sparte etudie le «residu historique» dans la
proposition platonicienne de communaute des femmes et renvoie
au temps mythique des mariages communs avant Cecrops. Or il
montre bien que la question est avant tout celle de la paternite,
paternite sociale ou genetique et celle des batards.

Si done Ton associe forcement communaute des femmes et
communaute des enfants, les femmes n'etant considerees que
comme moyens, en tant qu'organes de la reproduction, de fournir
des citoyens, on se place a un point de vue demographique aussi
bien dans la realite historique que dans la cite platonicienne. Mais
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quels sont les enjeux sexuels de la communaute des femmes, la
question peut-elle se poser du point de vue antique? Si elle pou-
vait se poser®^ et s'il pouvait y etre donnee la reponse d'une cer-
taine liberte sexuelle, ce serait evidemment du point de vue mas-
culin. Porter un jugement de ce type sur la proposition platonicienne
ou sur la critique aristotelicienne ne revient pas a donner une opi
nion sur la question du feminisme ou de rantifeminisme de Platon

ou d'Aristote. Tout au plus doit-on admettre qu'Aristote est beau-
coup plus traditionaliste sur la question des pouvoirs attribues aux
femmes. Quant a Platon, on a souvent remarque que si sa Repu-
blique innove vraiment dans la question de Tegalite entre les gar-
diens et les gardiennes, il note clairement la difference des capa-
cites, physiques au moins, entre les hommes et les femmes, et en
induit une inferiorite de fait des femmes®®. En realite, sur la

question du feminisme, c'est plutot I'introduction, dans les Lois,

des repas en commun pour les femmes qui pourrait ouvrir une
nouvelle discussion. Elle n'est pas consideree en principe comme
une mesure feministe qui accorderait aux femmes le droit d'assi-
ster a des repas dont elles etaient auparavant exclues, mais com
me un acte de segregation^®. Pourtant S. Boehringer^^ y voit la
possibilite d'y reperer des relations sexuelles entre femmes, les
Lois de Platon constituent un des tres rares temoignages sur le
sujet a I'epoque classique. Or dans les Lois, la proposition de
communaute des femmes et des enfants a disparu de la scene
politique et legislative.
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TO ΒΗΜΑΤΩΝ ΚΟΙΝΩΝΙΚΩΝ ΕΠΙΣΤΗΜΩΝ

Ειδικό τεύχος «Ιστορία και Κοινωνικές Επιστήμες»
Αφιέρωμα «Σεξουαλικότητα και εξουσίες»

Οι λόγοι της «μαντίλας»:
Φύλο, σεξουαλικότητα, έθνος

και η μεταφορά της «άλλης γυναίκας»*

Αθηνά Αθανασίου*

Περίληψη

Στο δοκίμιο αυτό, εξετάζεται η έμφυλη και σεξουαλική διά
σταση της αμφιλεγόμενης εξουσιαστικής κατασκευής της ιδιό
τητας του εθνικού πολίτη (national citizenship) και των αποκλει
σμών της, όπως εκτυλίσσεται στα συμφραζόμενα του λεγόμε
νου «πολέμου της μαντίλας» στη Γαλλία, μιας διαμάχης που συ
μπυκνώνει τις αντινομίες που διέπουν τις διαδικασίες οικουμενι
κής νομιμοποίησης της πολιτικής κυριαρχίας στη σημερινή «νέα
Ευρώπη». Η «μαντιλοφορεμένη μουσουλμάνα γυναίκα» είναι μια
οριακή μορφή που σηματοδοτεί την αμφίσημη κεντρικότητα του
φύλου και της σεξουαλικότητας στην κατασκευή του νεωτερι-
κού έθνους-κράτους: Από την εποχή της ανάδυσης της έννοιας
του νεωτερικού πολίτη στο τέλος του 18ου αι. στην Ευρώπη, οι
κατηγορίες της ιδιότητας του πολίτη, του κοινωνικού συμβολαί
ου και του έθνους-κράτους θεμελιώνονται σε έμφυλες, σεξουα-

* Προγενέστερη εκδοχή της εργασίας αυτής παρουσιάστηκε στην ημερίδα
«Φύλο, Θρησκεία και Πολιτική: Με αφορμή τη "μαντΟια" στη Γαλλία» που διορ
γάνωσε το Τμήμα Ιστορίας, Αρχαιολογίας και Κοινωνικής Ανθρωπολογίας και το
Διατμηματικό Πρόγραμμα Σπουδών για Θέματα Φύλου και Ισότητας του Πανεπι
στημίου Θεσσαλίας (Βόλος, 2 Ιουνίου 2004). Η συγγραφέας επιθυμεί να ευχα
ριστήσει θερμά όλες και όλους που συνέβαλαν στη διοργάνωση: Έφη Γαζή, Ρί-
τσα Δέλτσου, Ιωάννα Λαλιώτου, Ρίκα Μπενβενίστε, Πηνελόπη Παπαηλία, Γιάννη
Παπαθεοδώρου και Ποθητή Χαντζαρούλα, καθώς και τους συνομιλητές και τις
συνομιλήτριές της στο τραπέζι συζήτησης: Ελένη Βαρίκα, Εύη Ζαμπέτα και
Βαγγέλη Μπιτσώρη. Ευχαριστεί, τέλος, για τη δημοσίευσή του τον Διευθυντή
του περιοδικού Το Βήμα των Κοινωνικών Επιστημών, καθηγητή Πανταζή Τερλε-
ξή και τον Σταύρο Περεντίδη, επιμελητή του παρόντος αφιερώματος.

** Η Αθηνά Αθανασίου είναι κοινωνική ανθρωπολόγος και διδάσκει στο Πά-
ντειο Πανεπιστήμιο.
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λικές, φυλετικές και αποικιακές οροθετήσεις. Έτσι, επιχειρείται
μια πολιτισμική ανάγνωση της "μουσουλμανικής μαντίλας» ως
συμβόλου που εμβληματοποιεί τον τρόπο με τον οποίο η αποι
κιοκρατική σχέση εμφυλοποιείται και σεξουαλικοποιείται. Το
μουσουλμανικό γυναικείο πέπλο διαδραματίζει κεντρικό ρόλο
στην ίδια την κατασκευή του ευρωπαϊκού αποικιοκρατικού και
μετα-αποικιακού υποκειμένου, συμπυκνώνοντας την οριενταλιστι-
κή σεξουαλική και γεωπολιτική φαντασίωση της «διείσδυσης»
και «διάνοιξης» του πέπλου, της «αποκάλυψης» και «απελευθέ
ρωσης» των γυναικών.

Στο πλαίσιο αντιπαραθέσεων και συγκρούσεων που εννοιολο-
γούνται ως «πολιτισμικές» και συνδέονται στερεοτυπικά με τις
θρησκευτικές παραδόσεις του πολιτισμικού «Άλλου», οι κατασκευ
ές φύλου, φυλής και σεξουαλικότητας διαδραματίζουν κεντρικό
ρόλο στις διαδικασίες εμπέδωσης και νομιμοποίησης του προτάγ-
ματος για εθνοτική ομοιομορφία στο πλαίσιο του έθνους: σημα
τοδοτούν τις σιωπές όσων κανονιστικά απαλείφονται από τη δι-
καιο-πολιτική και συμβολική επικράτεια της εθνικής ολικής αφήγη
σης, αλλά και τις φωνές όσων αποποιούνται την ενσωμάτωση σε
αυτήν. Το φύλο, η φυλή και η σεξουαλικότητα δεν αποτελούν α
πλώς επιφαινόμενες όψεις του νεωτερικού προτάγματος του έ-
θνους-κράτους, αλλά συνθέτουν το ίδιο το θεμελιώδες πεδίο πά
νω στο οποίο εγγράφονται και δομούνται οι κυρίαρχοι ορισμοί
του έθνους, του κράτους, του κοινωνικού συμβολαίου και της ι
διότητας του πολίτη.

Στη σημερινή διεθνή συγκυρία, οι νέες μορφές παγκόσμιας
διακυβέρνησης δεν αλλάζσυν μόνο την πρόσληψη του πολέμου
(και της ειρήνης) αλλά και εμπεδώνουν τις νοηματικές και πολιτι
κές συγκρούσεις που διέπουν τη δόμηση των κατασκευών του
«πολίτη» και «μη-πολίτη». Στις σελίδες που ακολουθούν, θα προ
σπαθήσω να φωτίσω την έμφυλη και σεξουαλική διάσταση αυτής
της αμφιλεγόμενης και διαφιλονικούμενης εξουσιαστικής κατα
σκευής της ιδιότητας του εθνικού πολίτη (national citizenship) και
των αποκλεισμών της, όπως εκτυλίσσεται στα συμφραζόμενα του
λεγόμενου «πολέμου της μαντίλας» στη Γαλλία - μιας διαμάχης
που συμπυκνώνει τις αντινομίες και τα διλήμματα που διέπουν τις
διαδικασίες οικουμενικής πολιτικής νομιμοποίησης της κυριαρχίας
στη σημερινή «νέα Ευρώπη».

Ο «πόλεμος της μαντίλας» συνιστά ένα θεμελιώδες παράδειγ
μα που θα μπορούσε να μας επιτρέψει να σκεφτούμε εξαρχής
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την έννοια και τα όρια του «πολιτικού» στη δυτική νεωτερικότητα

σε σχέση με την αφήγηση της εκκοσμικευτικής χειραφέτησης του
(γυναικείου) σώματος από τις θεολογικές του θεμελιώσεις και
συνδηλώσεις. Η διαμάχη αυτή φέρνει στο φως τη σχέση ανάμεσα
στον κανόνα και την εξαίρεση, μια σχέση που προσδιορίζει την υ
πέρτατη εξουσία (Agamben, 1998). Η ανάρμοστη φιγούρα της
«μαντιλοφορεμένης μουσουλμάνας γυναίκας» γίνεται η μεταφορά
του τρόπου με τον οποίο η δικαιο-πολιτική εξουσία του εθνικού
κράτους περικλείει αποκλείοντας, περιλαμβάνει μέσω της εξαίρε
σης. Η εξουσία την περιλαμβάνει, εγκαθιδρύει μια σχέση μαζί
της, μέσω ακριβώς της εκτόπισής της από την πολιτική κοινότη
τα: μια ομο-κοινωνική κοινότητα ετεροφυλόφιλων ανδρών που σώ
ζουν και προστατεύουν την ενιαία και ομοιογενή ταυτότητα - το ε
θνικό (γυναικείο) σώμα- της κοινότητας. Η κανονιστική χειρονομία
της δικαιο-πολιτικής εξουσίας να την εντάξει στους κανόνες της
προδηλότητάς της την τοποθετεί σε μια αμφίσημη θέση - μεταξύ
του «μέσα» και του «έξω»- σε σχέση με αυτούς. Η μορφή της
«μαντιλοφορεμένης μουσουλμάνας γυναίκας» είναι αυτή που δεν
είναι ούτε μέσα ούτε έξω: συνιστά το ίδιο το κατώφλι της «πό
λης» και του ανήκειν, το σύνορο μεταξύ αποκλεισμού και ενσω
μάτωσης που συγκροτεί την «ιδιότητα του πολίτη» στη δυτική νε
ωτερικότητα. Πρόκειται για μια οριακή μορφή που σηματοδοτεί
την αμφίσημη κεντρικότητα του έμφυλου υποκειμένου στην κατα
σκευή του νεωτερικού έθνους-κράτους: από την εποχή της ανά
δυσης της έννοιας του νεωτερικού πολίτη με «φυσικά και ανα
παλλοτρίωτα δικαιώματα» στο τέλος του 18ου αι. στην Ευρώπη,
οι κατηγορίες της νεωτερικής ιδιότητας του πολίτη, του κοινωνι
κού συμβολαίου και του έθνους-κράτους θεμελιώνονται σε έμφυ-
λες, σεξουαλικές, φυλετικές και αποικιακές οροθετήσεις (de Gou
ges, 1979- Mosse, 1985" Βαρίκα, 2000). Στην ιδρυτική διαδικασία
θέσπισης του πολιτικού σώματος, οι γυναίκες αποτελούν τη συ-
γκροτητική εξαίρεση, μια εξαίρεση τόσο στο επίπεδο του «αν

θρώπου» όσο και στο επίπεδο του «πολίτη». Ας μην ξεχνάμε ότι η
Olympe de Gouges, η συγγραφέας των Δικαιωμάτων της Γυναί
κας και της Πολίτιδος (1791), εκτελέστηκε στη λαιμητόμο το 1793,
τέσσερα μόλις χρόνια από τη Διακήρυξη των Ανθρώπινων και Πο
λιτικών Δικαιωμάτων, ακριβώς επειδή στηλίτευσε αυτό το καθε

στώς εξαίρεσης καταστρατηγώντας τις αρετές που άρμοζαν στη
γυναικεία της «φύση». Προτείνω, λοιπόν, να στοχαστούμε πάνω
στο ερώτημα που έχει εύστοχα διατυπώσει η Ελένη Βαρίκα:
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Τι έχουν να μας πουν οι «εξαιρέσεις» για τη φύση των νεότερων
οικουμενικών πολιτικών συστημάτων και γενικότερα της ιστορι

κής δημοκρατίας; (σελ. 11)··.

Φεμινίστριες θεωρητικοί έχουν θέσει υπό αμφισβήτηση τις ρη
τές και άρρητες προϊδεάσεις - έμφυλες, σεξουαλικές, εθνικές- της
έννοιας της ιδιότητας του πολίτη, καταδεικνύοντας πώς αυτή α
ναπαράγει τον πατριαρχικό διαχωρισμό δημόσιο/ιδιωτικό και εμπε
δώνει μηχανισμούς αποκλεισμού στο όνομα μιας ιεραρχικής αξιο
λόγησης της «φυσικής διαφοράς». Όπως έχουν δείξει αυτές οι
θεωρητικοί, η σχέση της «γυναίκας» ή των «γυναικών» με τη λε
γόμενη ιδιότητα του πολίτη υπήρξε πάντα προβληματική, μια σχέ
ση εμφατικής και ελεγχόμενης παρουσίας και, την ίδια στιγμή, ε
ξαίρεσης από το πολιτικό πεδίο. Η γυναικεία «φύση» ή «ουσία»
-ως «γυμνή ζωή» (Agamben, 1998) και στέρεη βάση νομιμοποίη
σης κάθε σεξιστικής και ρατσιστικής ιδεολογίας- έγινε το πεδίο
πάνω στο οποίο επιτελέστηκε αυτό το εξουσιαστικό δράμα, ένα
δράμα που αποδείχτηκε απαραίτητο για τη συγκρότηση της πολι
τικής κοινότητας και την εμπέδωση των ηγεμονικών της λόγων.
Στο πεδίο του φύλου και της σεξουαλικότητας, θεμελιωμένων στο
φυσικό δίκαιο, κατασκευάστηκε η κατηγορία «γυναίκα» ως υποτε
λής ετερότητα και εξαίρεση που επιβεβαιώνει και νομιμοποιεί τον
κανόνα της οικουμενικής ανθρώπινης ιδιότητας. Πώς όμως συνδέ
εται η ιστορική, κοινωνική, φαντασιακή και επιστημολογική κατα
σκευή της «γυναίκας» ως του Άλλου της πολιτικής συνθήκης με
τη φα(ντα)σματική κατηγορία της «άλλης γυναίκας» - αυτού που η
Trinh Τ. Minh-ha τάσο εύστοχα αποκάλεσε «she, the inappropriate/
d other»2- στη δυτική μεταφυσική:

Στο βιβλίο της Ξένοι μέσα στον εαυτό μας, η φιλόσοφος-ψυ-
χαναλύτρια Julia Kristeva γράφει:

Πουθενά δεν είσαι περισσότερο ξένος απ' όσο στη Γαλλία. (...)
Παρά τις προσπάθειες (...) του κράτους και των διαφόρων φο
ρέων για την υποδοχή των ξένων, αυτοί οι τελευταίοι προ
σκρούουν στη Γαλλία, περισσότερο από αλλού, σε ένα παραπέ
τασμα (σελ. 53).

Το ζητούμενο δεν είναι να εμπλακούμε σε συγκριτικές αποτι
μήσεις για το ποιο κοινωνικά πλαίσιο είναι περισσότερο ή λιγότε
ρο ξενοφοβικό. Θα ήθελα όμως να αξιοποιήσω εδώ τη μεταφορά
του «παραπετάσματος» που επιστρατεύει η Kristeva για να προ
τείνω ότι, ενάντια στη δεσπόζουσα τάση πολιτισμικής υποστασιο-
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ποίηοης, το «μουσουλμανικό πέπλο» δεν μπορεί να αναλυθεί ανε
ξάρτητα από αυτό ακριβώς το «παραπέτασμα» αποξένωσης που
περιχαρακώνει τα παιδιά των Βορειοαφρικανών μεταναστών στη
γαλλική κοινωνία. Η φαινομενολογική και μεταφορική συνάφεια α
νάμεσα στα δυο, το πέπλο και το παραπέτασμα, φέρει εδώ κρίσι
μη ερμηνευτική και επιτελεστική ισχύ. Παρομοίως, η «ισλαμική μα
ντίλα» δεν μπορεί να εξεταστεί «αυτή καθ' αυτή», σαν ενυπόστα-
το και πραγμοποιημένο διακριτικό σημείο μιας υποτιθέμενα προ-
συγκροτημένης «αντικειμενικής» διαφοράς, ανεξάρτητα, δηλαδή,
από τις σχέσεις εξουσίας που διέπουν τις χρήσεις της και ανε
ξάρτητα από τη θέση, τα αισθήματα και τις αντιλήψεις των γυναι
κών που τη φοράνε, αυτών που πρόσφατα αποφάσισαν, συχνά ε
νάντια στη θέληση των μεταναστών γονέων τους, να τη φορέ
σουν, αλλά και άσων διαχειρίζονται την απεμπάλησή της, των γυ
ναικών δηλαδή που δεν φορούν μαντίλα, συχνά παρά τις κοινοτι
κές πιέσεις.

Χρειάζεται, νομίζω, να ανιχνευτούν τα άρια και να αποδομη-
θούν οι όροι της αντιπαράθεσης γύρω από το πρόβλημα της «μα
ντίλας», του hijab (όπως λέγεται στα αραβικά^), ένα πρόβλημα
που συνιστά, θα έλεγα, υπογραφή της σημερινής πολιτικοθεωρη-
τικής ευρωπαϊκής συγκυρίας. Μια τέτοια απόπειρα προϋποθέτει
την περιδιάβαση ανάμεσα σε ιστορικές συνθήκες, καθεστώτα α
λήθειας, σχηματισμούς λόγου και σχέσεις εξουσίας που έχουν με
τατρέψει το hijab -ένα κομμάτι υφάσματος, ένα ένδυμα- σε λόγο.
Γιατί λοιπόν αυτή η έμφαση (που κινείται μεταξύ έλξης και απο
στροφής'^) στο μουσουλμανικό γυναικείο πέπλο; Τι είδους συνέ
χειες και ασυνέχειες μεταξύ της ευρωπαϊκής αποικιοκρατίας και
της ιδιότητας του εθνικού πολίτη αυτή η έμφαση απηχεί και ε
γκαθιδρύει; Για να απαντήσουμε τα ερωτήματα αυτά, καλούμαστε
να εγκύψουμε σε μια μακρά ιστορία αγώνων και λόγων γύρω από
τη λογοθετική οικονομία της αναπαράστασης του γυναικείου α
ποικιοκρατικού σώματος μέσω της ιδιοποίησης του hijab ως πρω
ταρχικού και ύστατου σημαίνοντος στην άρθρωση της ομοιότητας
και της διαφοράς.

Εκκινώντας από μια παράδοση ιδιότητας του πολίτη που διέ
πεται από τις αρχές του κοσμικού χαρακτήρα του κράτους και
του ρεπουμπλικανικού συγκεντρωτισμού, η πρόσφατη νομοθετική
ρύθμιση της γαλλικής κυβέρνησης απαγόρευσε τα «επιδεικτικά»
θρησκευτικά σύμβολα στα δημόσια σχολεία της χώρας. Η επεξη
γηματική εγκύκλιος που κυκλοφόρησε στα σχολεία απαγορεύει
ρητά τις ισλαμικές μαντίλες, τα εβραϊκά κιπά και τους μεγάλους
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χριστιανικούς σταυρούς, διευκρινίζοντας ωστόσο ότι οι θρησκευτι
κές μαντίλες απαγορεύονται, αλλά τα «μη θρησκευτικά» μαντίλια -
οι μπαντάνες, δηλαδή- επιτρέπονται. Τι σηματοδοτεί λοιπόν αυτή
η θεσμοθετημένη πια αποστροφή της μαντίλας; Την περιφρούρη
ση των «οικουμενικών» αξιών της εκκοσμίκευσης και της ισότητας
των γυναικών ή την ισλαμοφοβική ανησυχία των γηγενών Γάλλων
ότι οι υποτιθέμενα συντηρητικές και ανελεύθερες πρακτικές των
αραβικής καταγωγής συμπολιτών τους συνιστούν απειλή άλωσης
της ανεκτικής ευρωπαϊκής κουλτούρας; Το πρόβλημα αυτό, ένα
πρόβλημα αγωνιώδους διαχείρισης της μετα-αποικιακής κατάστα
σης, φέρνει τη Γαλλία - που αναπαρίσταται αυτάρεσκα ως η πα
τρίδα των δικαιωμάτων του ανθρώπου- αλλά και ευρύτερα την
«Ευρώπη», αυτόν τον εμβληματικό συμβολικό τόπο της ορθολογι
κής νεωτερικότητας, αντιμέτωπες με το ίδιο το περιεχόμενο και
τα όρια των θεμελιωδών τους αξιών: αν, π.χ., η νομοθετική απα
γόρευση των θρησκευτικών συμβόλων πραγματοποιείται στο όνο
μα της περιφρούρησης και της επικύρωσης της αρχής της κοσμι
κότητας, πώς αυτή η προτεραιότητα διακυβεύει μια άλλη κατα
στατική ρεπσυμπλικανική αρχή που είναι η ελευθερία του λόγου
και της έκφρασης^;

Το ευρύτερο πλαίσιο που πληροφορεί τη νομική ρύθμιση και
τη σχετική διαμάχη είναι το φαινόμενο του νέου hijab, των γυναι
κών που φόρεσαν πρόσφατα το hijab (moutahajibate): στις χώρες
του Μαγκρέμπ, αλλά κυρίως στη μητροπολιτική επικράτεια, ένας
εντυπωσιακά μεγάλος αριθμός γυναικών βορειοαφρικανικής κατα
γωγής φορούν το hijab από «προσωπική επιλογή», χωρίς να τους
έχει επιβληθεί, ως απάντηση στις σύγχρονες συνθήκες κοινωνικής
αποξένωσης στις οποίες ζουν. Η κοινωνιολόγος Christine Delphy,
διευθύντρια του φεμινιστικού περιοδικού Nouvelies Questions Fe-
ministes, θέτει τη διαμάχη της μαντίλας σ' ένα πλαίσιο ευρύτερων
συγκρούσεων και αντινομιών στη μετααποικιακή Γαλλία: Το Ισλάμ
των νέων, γράφει, είναι μια απάντηση στις συνθήκες κοινωνικής
αλλοτρίωσης στις οποίες ζουν — γίνεται μια «θρησκεία των φτω
χών και όσων στερούνται πολιτικών δικαιωμάτων». Αυτά φαίνεται
και από το γεγονός ότι σε αυτό εντάσσονται και νέοι γαλλικής
καταγωγής που μένουν στις ίδιες υποβαθμισμένες περιοχές με τα
παιδιά των βορειοαφρικανών και νιώθουν το ίδιο κοινωνικά αποξε
νωμένοι (σελ. 66).

Το «συμβάν» που προκάλεσε την πιο πρόσφατη διαμάχη (την
τρίτη κατά σειρά, αφού προηγήθηκαν αυτές του 1989 και του
1994) περί της μουσουλμανικής μαντίλας στη Γαλλία είναι κατά
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βάση ένα συμβάν αντινσμικό: σι μαθήτριες Άλμα και Λίλα Λεβί - με
πατέρα εβραϊκής και μητέρα αραβικής καταγωγής, άθεους και
τους δυο- αποβλήθηκαν από το λύκειο το φθινόπωρο του 2003,
επειδή η μαντίλα που φορούσαν θεωρήθηκε ότι παραβιάζει την
αρχή της κοσμικής εκπαίδευσης. Στο όνομα της δημοκρατίας και
της ελευθερίας, στο όνομα του δικαιώματος ίσης πρόσβασης
στην εκπαίδευση και στα πολιτικά δικαιώματα γενικότερα, διακυ
βεύτηκε το δικαίωμα πρόσβασης στη δημόσια εκπαίδευση®. Στο
όνομα της ελευθερίας και της ενσωμάτωσης, διεκδικούν ηθική και
πολιτική δικαίωση η απαγόρευση και ο αποκλεισμός. Ο νόμος της
μαντίλας πέρασε με συντριπτική πλειοψηφία στη γαλλική Βουλή.
Για την πλειονότητα της γαλλικής κοινής γνώμης, οι γυναίκες βο-
ρειοαφρικανικής καταγωγής που φορούν μαντίλα διαλέγουν την ί
δια τη νομική, συμβολική και σεξουαλική τους καταπίεση, απορρί
πτοντας την ευκαιρία να γίνουν «απελευθερωμένες γυναίκες»
(Delphy, σελ. 67).

Η διεθνής συγκυρία έδωσε στην τρίτη κατά σειρά διαμάχη για
τη μαντίλα διαστάσεις σσβαρότερες και κρισιμότερες. Οι πολιτι
κές δυνάμεις της χώρας, καθώς και η ίδια η κοινωνία, χωρίστηκαν
στα δύο: υπέρ του νόμου τάχθηκαν η δεξιά πλειοψηφία, το σο
σιαλιστικό κόμμα, μέρος της κομμουνιστικής αριστεράς και πολ
λές φεμινιστικές συλλογικότητες, ενώ κατά του νόμου τάχθηκαν
οι Πράσινοι, μέρος της κομμουνιστικής αριστεράς, κάποιες φεμι
νιστικές συλλογικότητες, αλλά και η ακροδεξιά του Λεπέν που ε
στίασε, φυσικά, στην περιφρούρηση των χριστιανικών συμβόλων.
Η ανομοιογένεια που χαρακτηρίζει τη σχέση ανάμεσα στις διαφο
ρετικές συνιστώσες πσυ συγκροτούν το κάθε «στρατόπεδο» συν
δέεται με τους διαφορετικούς λόγους που οδήγησαν καθεμιά από
αυτές στη συγκεκριμένη θέση: για παράδειγμα, ενώ κάποιες φε
μινίστριες προσέγγισαν την απόφαση με όρους κρατικής υπερά
σπισης των γυναικείων δικαιωμάτων, κάποιες άλλες διέγνωσαν σε
αυτήν ένα σύμπτωμα της ηγεμονικής ισλαμοφοβίας που είναι μοι
ραίο να οδηγήσει σε μεγαλύτερη απομόνωση τις νέες γυναίκες
που φορούν μαντίλα^. Τα πράγματα δεν είναι, όμως, τόσο απλά,
γιατί όπως έγραφε το 1986 η Trinh Τ. Minh-ha σχετικά με το πέ
πλο:

Αν η πράξη της απομάκρυνσης του πέπλου έχει μια απελευθε
ρωτική δυναμική, το ίδιο μπορεί να συμβαίνει και με την πράξη
της χρήσης του πέπλου. Τα πάντα εξαρτώνται από τα συμφρα
ζόμενα μέσα στα οποία μια τέτοια πράξη επιτελείται, ή ακριβέ
στερα, από το πώς και πού οι γυναίκες βλέπουν την κυριαρχία.
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Η διαφορά δεν πρέπει να ορίζεται ούτε από το κυρίαρχο φύλο
ούτε από τον κυρίαρχο πολιτισμό. Ετσι που όταν οι γυναίκες α
ποφασίζουν να αφαιρέσουν το πέπλο, μπορεί κανείς να πει ότι
το κάνουν αυτό κατά παράβαστ] των καταπιεστικών δικαιωμάτων
που έχουν οι άνδρες πάνω στα σώματά τους. Αλλά όταν απο
φασίζουν να διατηρήσουν ή να επαναφέρουν το πέπλο που κά
ποτε έβγαλαν, μπορεί να το κάνουν αυτό για να επανιδιοποιη-
θούν το χώρο τους ή να διεκδικήσουν μια νέα διαφορά, κατά
παράβαση της άφυλης ηγεμονικής τυποποίησης. Ωστάσο, (...), η
γραμμή που χωρίζει αυτό που είναι δεδομένο ως υποχρέωση α
πό αυτό που επιτελείται ως επιλογή είναι εξαιρετικά λεπτή (όπ.
παρ., σελ. 5).

Η αποβολή των μαθητριών από το γαλλικό λύκειο συνιστά μια
εμβληματική σκηνή στην οποία οι δύο νέες γυναίκες αποβάλλο
νται - και κατά κυριολεξία- από τη σχολική κοινότητα μέσω της
νομικής βίας μιας δημοκρατίας που έχει ανάγκη να θωρακιστεί
βάζοντας ό,τι θεωρεί «ξένο» προς τον - έτσι κι αλλιώς ιεραρχικό
και αποκλειστικό— αξιακό κωδικό της στη «θέση του». Αν και έ
χουν τη γαλλική υπηκοότητα, δηλαδή αν και δεν εμπίπτουν στη
νομική κατηγορία του «ξένου», εν τούτοις «αποξενώνονται», αντι
μετωπίζονται σαν φορείς απαραμείωτης ετερότητας, σαν πολιτο
γραφημένα «ξένα σώματα» που έχουν παρεισφρήσει μέσα στην ο
μοιογενή και αυθεντική οικειότητα της εθνικής πολιτικής κοινότη
τας. Η ξενότητά τους, ή μάλλον η παρείσδυση της ξενότητάς
τους στο σώμα της γαλλικής δημοκρατίας και των εκπαιδευτικών
της θεσμών, εκφέρεται και κοινοποιείται μέσω του διακριτού ση
μείου του hijab. Ανακύπτουν λοιπόν τα ερωτήματα: Είναι απροϋ-
πόθετη η πρόσβαση στην κυριαρχική οικειότητα του εθνικού ανή-
κειν; Πόσο αρραγής είναι αυτή η οικειότητα; Ποια είναι τα όρια
της νομιμότητας της; Η δημοκρατία φέρει μέσα της τη συνθήκη
της εθνικής περιχαράκωσης και του οστρακισμού; Πώς ζούμε ως
«ξένοι» ή μαζί με «ξένους» - και μάλιστα όχι μόνο με τη φυλετική
και εθνική, αλλά και τη θρησκευτική, τη γλωσσική, ή, ακόμη, την
ερωτική και σεξουαλική έννοια της «ξενότητας»; Και, τέλος, το
παλιό ερώτημα που φαίνεται ότι θα συνεχίσει να αποτελεί κρίσιμο
ηθικο-πολιτικό διακύβευμα για πολλά χρόνια ακόμη: ποια είναι η
σχέση της ιδιότητας του πολίτη με την ιδιότητα και τον πολιτικό
ορισμό τσυ ανθρώπου; Το πρόβλημα της ξενότητας - που δεν εί
ναι παρά το πρόβλημα αυτής της αγωνιστικής διάκρισης ανάμεσα
στον ορισμό του ανθρώπου και τον ορισμό του πολίτη, καθώς και
της διάκρισης «ανθρωπίνων» και «πολιτικών δικαιωμάτων»- ανακι-
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νείται αδιάκοπα και εγγράφεται εκ νέου μέσα στην ιστορία πρά
ξεων καθιέρωσης, συνοχής και συνάφειας που επιχειρούν τη σφυ
ρηλάτηση ενός ακαταμάχητου «εμείς», αλλά και αποποίησης, ε
κτοπισμού ή αφομοίωσης της διαφοράς που θυμίζουν όχι μόνο
πόσο εύθραυστο και προσωρινό είναι αυτό το «εμείς», αλλά και
ότι καταστατική συνθήκη της σφυρηλάτησής του είναι η κατάργη
ση του «άλλου». Οι διαμάχες γύρω από τη λεγόμενη «πολυπολιτι-
σμικότητα» στις δυτικές μετα-αποικιακές δημοκρατίες ανακινούν
συζητήσεις για ιστορίες «μειονοτήτων», όπου η έννοια «μειονότη
τα» εγκαθιδρύεται επιτελεστικά ακριβώς στον ορίζοντα της ανο
μολόγητης αμφισημίας της, παραπέμποντας σε μια λογική αριθ
μητικής και στατιστικής αναλογίας, αλλά περιέχοντας και την έν
νοια του μειονεκτικού, του λιγότερο σημαντικού, του κατώτερου,

που παραμένει απαραμείωτα αντινομικό και ασυμβίβαστο προς τη

(δημοκρατική) συνάθροιση της πλειονότητας. Οι «μειονότητες»
λειτουργούν ως προς την εθνική πολιτική κοινότητα σαν αναπλή-
ρωμαβ; καθιστούν, δηλαδή, δυνατή τη σύνθεση της εθνικής ιστο
ρίας ενώ, την ίδια στιγμή, την φέρνουν αντιμέτωπη με τα όριά
της, προκαλώντας λόγους και πρακτικές που κινούνται στην εμβέ
λεια της ισοπεδωτικής διάζευξης: είτε απόρριψη είτε εθνική αφο
μοίωση, είτε περιφρόνηση είτε συγκατάβαση. Αν πρέπει, όπως
προτείνω, να αντιταχθούμε στην επικράτεια της διάζευξης απο
κλεισμός ή ενσωμάτωση (όπως και σε αυτήν μεταξύ της «υπο
στήριξης» ή της «απόρριψης» της μαντίλας), ποια θα ήταν, ποια
πρέπει να είναι, η εναλλακτική δημοκρατική πρόταση «φιλοξε
νίας»;

Στο πλαίσιο αυτό αναδύεται η κρίσιμη σημασία της αναστοχα-
στικής χειρονομίας της διερώτησης γύρω από το πώς διαβάζουμε
την υπόθεση της «μαντίλας», τι διαβάζουμε στην υπόθεση της
«μαντίλας», ιδιαίτερα αν σημείο εκκίνησής μας είναι η δέσμευση
να προχωρήσουμε την αναστοχαστική διαδρομή πέρα από, και
παρά την εκβιαστική ηγεμονία της αναγωγής της συζήτησης στο
δίπολο πολιτισμικός σχετικισμός - πολιτισμικός ιμπεριαλισμός. Αν
συμφωνούμε, τέλος, ότι είναι επιτακτικά αναγκαίο να μετατοπί
σουμε ριζικά τη συζήτηση πέρα από και ενάντια στο δίλημμα «δη
μοκρατία ή φονταμενταλισμός», χρειάζεται, νομίζω, να διατηρή
σουμε, προσωρινά έστω, την αιχμηρή εκκρεμότητα της απορίας
που ενυπάρχει στην πολιτική οροθέτηση της ιδιότητας του πολίτη
στην παραγωγή της πολιτισμικής διαφοράς, θέτοντας ερωτήματα
όπως: Πού έγκειται η ανησυχητική ετερότητα που υποβάλλει η
«μαντίλα»; Από πού απορρέει η αποστροφή ή η «ανησυχητική ξε-
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voTTfra» - όπως θα έλεγε ο Φρόιντ υπονοώντας την εσωτερική πα
ρουσία του ξένου μέσα στο οικείο^- που προκαλεί; Τι είναι ακρι
βώς αυτό που αναγνωρίζουμε ως ξένο, τόσο ριζικά ανοίκειο, στη
θέα μιας γυναίκας με μαντίλα; Τι είναι, αλήθεια, αυτό το φάντα
σμα, ποια είναι αυτή η φασματική «μαντίλα», που οι συντάκτες
της έκθεσης Μπερνάρ Σταζί - που κατατέθηκε στις 11-12-2003 και
χρησίμευσε ως πλαίσιο για τη σχετική διαμάχη- θεωρούν ότι α
πειλεί την «εθνική συνοχή»; Πώς αυτό το αίσθημα του χιμαιρικά
ανοίκειου, του «ξένου», συνδέεται με την κατασκευή του «ξένου»,
και μάλιστα με την κατασκευή μιας τρομοκρατικής «αραβικότη-
τας» και «μουσουλμανικότητας», στις σύγχρονες ευρωπαϊκές κοι
νωνίες στον ορίζοντα της 11ης Σεπτεμβρίου 2001; Πώς αυτή η
παράσταση του ανοίκειου λειτουργεί για να υπογραμμίσει τα όρια
του πολιτικού δεσμού «ορθολογικής συναίνεσης» που είναι το έ-
θνος-κράτος σε συνθήκες φιλελεύθερης δημοκρατίας;

Η έννοια του αν-οίκειου, που παραπέμπει σε αυτό που είναι α
νέστιο, εκτός οίκου, ή χωρίς οίκο (un-heim), υποδηλώνει όλους ε
κείνους - μετανάστες, πρόσφυγες, εξόριστους- που αποτελούν την
άρρητη αλλά αναγκαία συνθήκη ύπαρξης του κοινωνικού συμβο
λαίου. Όπως το θέτει η Mary Layoun: «Υπάρχει κοινωνικό συμβό
λαιο που δεν θεμελιώνεται στη θυσία των γυναικών και άλλων α
νέστιων και φιμωμένων ανθρώπων; Στον χρόνο και τον τόπο του
έθνους-κράτους, τι συμβαίνει στους ανοίκειους-ανέστιους; Στους
σιωπηρούς και αποσιωπημένους;» (σελ. 175-176).

Να πώς περιγράφει ο γάλλος φιλόσοφος Ετιέν Μπαλιμπάρ το
γαλλικό μοντέλο ενσωμάτωσης και αφομοίωσης:

Ο καθολικισμός στη Γαλλία είναι σε μεγάλο βαθμό κυρίαρχος
και απολαμβάνει πολλά προνόμια. Ενώ το Ισλάμ παραμένει μια
θρησκεία εις βάρος της οποίας γίνονται διακρίσεις. Η λεγόμενη
λαϊκότητα είναι η πολιτική θρησκεία του γαλλικού κράτους, που
συγκαλύπτει πατριωτικά, εθνικιστικά και μετα-αποικιακά αντανα
κλαστικά (2004).

Η επίκληση της «λαϊκότητας», αυτής της πολιτικής θρησκείας του
γαλλικού κράτους, συγκαλύπτει το πρόταγμα της καθολίκευσης
του εθνικού κράτους, σύμφωνα με το οποίο οι μουσουλμανικές
κοινότητες στην Ευρώπη καλούνται να σεβαστούν την οικουμενική
ειδικότητα του δικού μας συμβολαίου, να προσαρμοστούν και να
αφομοιωθούν στις πολιτισμικές, αλλά και νομικές, αξίες της χώ
ρας υποδοχής. Με τα λόγια του συμβούλου του βρετανού πρω
θυπουργού Τόνι Μπλερ και αρχιτέκτονα της θεωρίας του λεγόμε-
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νου «Τρίτου Δρόμου», Άντονι Γκίντενς: «Οι μεταναστευτικές κουλ
τούρες θα πρέπει να προσαρμοστούν στους πολιτικούς θεσμούς
της Δύσης»·'°.

Η νέα αυτή διαμάχη του hijab στη Γαλλία άνοιξε και πάλι μια
ιδιαίτερα έντονη συζήτηση στη φεμινιστική θεωρία και πολιτισμική
κριτική, φέρνσντας στσ προσκήνιο εντάσεις και διλήμματα που α
φορούν τις σχέσεις ανάμεσα στη διαχείριση των συμβόλων, την
«πολιτισμική διαφορά», την πολιτική της ταυτότητας - φύλου, φυ
λής, σεξουαλικότητας- και τη συμμετοχή στο εθνικό πολιτικό σώ
μα. Κρίσιμο - αν και συχνά υπόρρητο- ρόλο στη συζήτηση έχει
διαδραματίσει η θέση του γυναικείου αποικιοκρατικού σώματος
και των επιτελεστικών του σημάνσεων στην εννοιολόγηση της
«πολιτισμικής διαφοράς», όπου «διαφορά» είναι πάντα το όνομα
μιας σχέσης, μιας σχέσης διάκρισης και σύνδεσης. Αυτό που δια
κυβεύεται στη διαμάχη γύρω από το hijab -ως ένδυμα και ως λό
γο- είναι η σχέση μεταξύ γυναίκας και πολιτισμικής διαφοράς, αλ
λά και η φαντασιακή, εννοιολογική, λογοθετική κατασκευή της γυ
ναίκας ως πολιτισμικής διαφοράς. Αυτό που διακυβεύεται είναι η
φασματική επένδυση στην κατασκευή μιας υποκειμενικότητας: ο
«άλλος» της γυναίκας, η γυναίκα ως «άλλος», η «άλλη» γυναίκα.

Η κεντρικότητα του σώματος και των συνδηλώσεών του στη
διαπλοκή φύλου και φυλής παίζει σημαντικό ρόλο στην προσέγγι
ση του μαρτινικανού επαναστάτη ψυχίατρου Frantz Fanon, που έ
γραψε:

Είναι ο λευκός που δημιουργεί το Νέγρο. Αλλά είναι ο Νέγρος
που δημιουργεί τη νεγρότητα. Στην αποικιοκρατική επίθεση ενά
ντια στο πέπλο, οι αποικιοκρατούμενοι αντιπαραθέτουν τη λα
τρεία του πέπλου.

Το παράθεμα - αναφορά στη μάχη του πέπλου μεταξύ αλγερι
νών και γάλλων- προέρχεται από το κείμενο «L' Algeria se devoi-
1θ»^ή μια αναφορά στην εμπλοκή του ίδιου του συγγραφέα στον
αλγερινό πόλεμο της ανεξαρτησίας (1954-1962). FI αξία του πα
ραθέματος έγκειται όχι μόνο στο ότι εισάγει μια διαρκή, ανοιχτή
και σημαντική συζήτηση στη φεμινιστική και πολιτισμική πολιτική,
αλλά και στο ότι επισημαίνει την ανακλαστική σχέση μεταξύ αποι
κιοκρατικής θέσης και αντιστασιακής αφήγησης. Η κατάφαση των
αλγερινών στο πέπλο συνδέεται με το αποικιοκρατικό πρόταγμα
του κατακτητή «να αφαιρέσει το πέπλο από την Αλγερία» (σελ.
65). Ο Fanon περιγράφει τη διαλεκτική της υποκειμενοποίησης
και αλλοτρίωσης, όπου η «αντίθεση» κατοικεί τους όρους της «θέ-
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σης», μια διαλεκτική που διέπει το τραύμα της νεωτερικής αποι
κιακής συνάντησης με τη Δύση και τους αγώνες της αλγερινής α-
ντι-αποικιακής ανεξαρτησίας. Σύμφωνα με αυτή τη διαλεκτική, οι
αποικιοκρατούμενοι βλέπουν τον εαυτό τους στα μάτια των αποι
κιοκρατών, έναν εαυτό όμως που έχει πραγμοποιηθεί και αντικει-
μενοποιηθεί από το αποικιοκρατικό βλέμμα. Πρόκειται για μια δια
λεκτική βλέμματος, πάνω στην οποία θεμελιώνεται η κατοπτρική
και προβολική σχέση μεταξύ «Ισλάμ» και «Δύσης».

Το δοκίμιο του Fanon συζητά αυτή τη διασταύρωση φύλου και
φυλής με έναν τρόπο που καταδεικνύει το γυναικείο σώμα - και,
μετωνυμικό, τη «μαντίλα» που το καλύπτει και το οριοθετεί- ως
πεδίο κρίσιμης διαπάλης στον αλγερινό πόλεμο της ανεξαρτη-
σίαςΐ2. Το συγκεκριμένο ένδυμα εμβληματοποιεί τον τρόπο με τον
οποίο μια αποικιοκρατική σχέση εμφυλοποιείται και σεξουαλικο-
ποιείται. Στην ανάλυση της δυναμικής του πέπλου κατά τη διάρ
κεια της αλγερινής επανάστασης, που επιχειρεί ο Fanon, οι αλγε
ρινές γυναίκες τοποθετούνται σε μια μετωνυμική διαδικασία όπου
«γυναίκα» και «πέπλο» είναι δύο σημαίνοντα που συνδέονται τόσο

στενά μεταξύ τους - ώστε μπορούν να παίρνουν το ένα τη θέση
του άλλου-, δύο σημαίνοντα της ίδιας της αποικιοκρατούμενης

Αλγερίας. Η «μαντίλα» γίνεται το Κύριο Σημαίνον όχι μόνο των
αλγερινών γυναικών αλλά της ίδιας της Αλγερίας - καταπιεσμέ
νης, αλλά και ανεξιχνίαστης, υποταγμένης και μυστηριώδους, κα
λυμμένης, αφανούς. Στον λόγο του ίδιου του Fanon, η Αλγερία υ-
ποστασιοποιείται μέσα από τη μυθική φιγούρα της «Αλγερινής γυ
ναίκας».

Τη διαλεκτική μεταξύ ανδρικού και γυναικείου βλέμματος, ό
πως αυτή επιτελείται στο πεδίο του πέπλου, φέρνει στο προσκή
νιο η ανάλυση της Assia Djebar (1986-1987). Η συγγραφέας επα-
ναδιατυπώνει τη στιγμή της απομάκρυνσης του πέπλου παίρνο
ντας ως αφετηρία το έργο του Ντελακρουά Femmes d' Alger και
τις οριενταλιστικές εμμονές που διαπερνούν το βλέμμα του στην
εξωτική θηλυκή Ανατολή, και καταλήγοντας στις ριζικά διαφορετι
κές ύστερες αποδόσεις των γυναικών της Αλγερίας από τον Πι
κάσο, όπου η γυμνότητα εκπέμπει, σύμφωνα με την Djebar, μια
αίσθηση απελευθέρωσης του γυναικείου βλέμματος και της γυναι
κείας φωνής.

Η λειτουργία της κάλυψης μερών του σώματος ως μεταφοράς
της αφάνειας φέρει ειδικό βάρος στο πλαίσιο της δυτικής νεωτε
ρικής αφήγησης, όπου η «ορατότητα» λειτουργεί ως καταστατική
συνθήκη της παρουσίας, συμβολίζει αυτονομία και παραπέμπει
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στη δυναμική της πολιτικής αναγνώρισης και αντιπροσώπευσης. Η
ΑηπΘ-ΕπιπΊαηϋΘΐΙθ Berger (1998) προσεγγίζει το hijab μέσα από
την ανάλυση της γαλλίδας φιλοσόφου Luce Irigaray για την ορα-
σιοκεντρική διάσταση της φαλλοκεντρικής κατασκευής της «σε
ξουαλικής διαφοράς». Σύμφωνα με την Irigaray, ο θεμελιωδώς
φαλλοκεντρικός χαρακτήρας της ορασιο-κεντρικής δυναμικής -της
πρωτοκαθεδρίας της όρασης και της ορατότητας- δομεί τόσο τη
φαντασιακή σχέση με τον εαυτό (Λακάν) που εγκαθιδρύει την
«ταυτότητα», αλλά και τη συμβολική τάξη μέσω της οποίας αυτή
η ταυτότητα, και ειδικότερα η σεξουαλική ταυτότητα, αρθρώνεται
και παγιώνεται. Η φροϊδική πρωταρχική σκηνή εγκαθίδρυσης της
«σεξουαλικής διαφοράς» μέσω της «ανακάλυψης» του ευνουχι
σμού του κοριτσιού από το αγόρι εδράζεται σε μια από τις συ
στατικές παραμέτρους της δυτικής μεταφυσικής που αφορούν α
κριβώς την κεντρικότητα του βλέμματος μέσω του οποίου η «σε
ξουαλική διαφορά» ανακαλύτττεται, αναγνωρίζεται, αρθρώνεται και
επικυρώνεται με όρους κατοχής ή μη κατοχής πέους. Σύμφωνα
με την Irigaray, στην ορατότητα του πέους, όχι τόσο ως φαινομε
νολογικό σημείο αλλά ως προβολή της απειλής του ευνουχισμού,
έγκειται η φετιχοποίησή του, δηλαδή, η ναρκισσιστική υπερεκτίμη-
σή του στη σεξουαλική αγορά. Σε απάντηση, οι γυναίκες αυξά
νουν την αξία τους προσπαθώντας να «είναι αυτό που δεν έ
χουν». Παραφράζοντας τον Φρόιντ, η Irigaray διαβάζει τη χρήση
του μακιγιάζ και των κοσμημάτων από κάποιες γυναίκες σαν όψη
της φαλλο-καπιταλιστικής στρατηγικής των γυναικών αυτών να
αυξήσουν την αξία τους (αξία συμβολική, αξία αγοράς) στη φαλ
λική οικονομία κρύβοντας την σεξουαλική «διαφορά» τους, δηλα
δή την έλλειψή τους. Η Berger γράφει για τη στρατηγική ιδιοποί
ηση της φετιχιστικής οικονομίαςτης ανδρικής εξουσίας από τις
γυναίκες που φορούν hijab: «είναι σαν να πρέπει να υιοθετήσουν
τον ευνουχισμό τους προκειμένου να αποκτήσουν πρόσβαση στο
φαλλό, αν αυτό είναι εκείνο που θέλουν» (σελ. 112). Με δεδομέ
νη, όμως, τη φαλλοκεντρική δομή της αναπαράστασης, θα μπο
ρούσε η αποφυγή του βλέμματος να αποτελέσει τακτική αντίστα
σης στο παράδειγμα του ευνουχισμού;

Αναλύοντας την (σεξουαλική) εμμονή των Ευρωπαίων ανδρών
με τις Αλγερινές γυναίκες που φορούν «μαντίλα», ο Fanon εντο
πίζει την πεμτττουσία του γαλλικού αποικιοκρατικού εγχειρήματος
στο αξίωμα; «Πρέπει πρώτα απ' όλα να κατακτήσουμε τις γυναί
κες. Πρέπει να πάμε και να τις βρούμε πίσω από το πέπλο όπου
κρύβονται και στα σπίτια όπου οι άνδρες τις κρατούν αθέατες»
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(σελ. 37-38). Αυτή η πράξη της αφαίρεσης του πέπλου, λέει ο
Fanon, είναι μια πράξη βίας που ισοδυναμεί με απογύμνωση, με
σπάσιμο της αντίστασης της, με μετατροπή της σε διαθέσιμη. Ο
λόγος αυτός μας είναι οικείος από την πληθώρα αναπαραστάσε
ων της αποικιοκρατούμενης γυναίκας, όπου δεσπόζουν σκηνές
βιασμού της αποικιοκρατούμενης χώρας από την αποικιοκρατική
κυριαρχία, καθώς και εικόνες έκθεσης και απογύμνωσης του γυ
ναικείου σώματος, όπου η βίαιη απομάκρυνση του πέπλου ανα
δύεται ως κεντρική τροπικότηταΐ^.

Η «θέση της γυναίκας στο Ισλάμ» υπήρξε πάντοτε κρίσιμη όψη
του δυτικού αφηγήματος της θεμελιώδους και καταστατικής ετε
ρότητας του Ισλάμ. Οι δυτικές αναπαραστάσεις των «γυναικών
του Ισλάμ» υπήρξε η πρώτη ύλη διάπλασης της μυθικής φιγού
ρας της Ευρώπης ως τόπου καταγωγής του νεωτερικού. Πριν α
πό τον 17ο αι. οι δυτικές ιδέες για το Ισλάμ προέρχονταν από α
φηγήσεις περιηγητών και σταυροφόρων και από παρ-αναγνώσεις
αραβικών κειμένων από κληρικούς. Γι' αυτά και οι πιο διορατικοί
από τους δυτικούς περιηγητές αισθάνθηκαν την ανάγκη να διορ
θώσουν αυτές τις στερεοτυπικές εννοιολογήσεις στις δικές τους
αφηγήσεις. Χαρακτηριστικό παράδειγμα αποτελεί η λαίδη Mary
Wortley Montagu, περιηγήτρια και συγγραφέας του 18ου 01.1^, που
ανασκευάζει την ευρέως διαδεδομένη αντίληψη των Άγγλων συγ
χρόνων της ότι οι μουσουλμάνοι πίστευαν ότι οι γυναίκες δεν έ
χουν ψυχή, επιχειρώντας να αποκαταστήσει την «αλήθεια» της μα
ντίλας. Υπογραμμίζει ότι, έχοντας παρατηρήσει γυναίκες με μαντί
λα αλλά και έχοντας και η ίδια φορέσει μαντίλα, ήταν σε θέση να
υποστηρίξει ότι η μαντίλα δεν ήταν το καταπιεστικό έθιμο που οι
συμπατριώτες της θεωρούσαν, αλλά ότι στην πραγματικότητα έδι
νε στις γυναίκες ένα είδος ελευθερίας, αφού τους παρείχε τη δυ
νατότητα να μην αναγνωρίζονται.

Αν και η σχέση γυναίκα-Ισλάμ ήταν μια κρίσιμη πλευρά του ευ
ρωπαϊκού αφηγήματος για το Ισλάμ, το θέμα των γυναικών απέ
κτησε μια νέα εξέχουσα θέση, μια νέα κεντρικότητα, στο δυτικό
αφήγημα για το Ισλάμ κατά τον 19ο αι., όταν, δηλαδή, οι Ευρω
παίοι εγκαθιδρύθηκαν ως αποικιακές δυνάμεις σε μουσσυλμανικές
χώρες. Με τρόπο ειρωνικό, σε αυτή την αναδιοργάνωση του α
φηγήματος με νέα εστίαση και έμφαση στις γυναίκες, συνέβαλε η
γλώσσα του φεμινισμού που επίσης αναπτύχθηκε με ιδιαίτερη ορ
μή αυτή την περίοδο. Κατά την εποχή της αποικιοκρατίας, οι α
ποικιοκρατικές δυνάμεις, κυρίως η Βρετανία, αναπτύσσουν τις θε
ωρίες της φυλής και του πολιτισμού στη βάση ενός κοινωνικο-ε-
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ξελικτικού σχήματος σύμφωνα με το οποίο η αστική χριστιανική
Βικτωριανή Αγγλία (οι αντιλήψεις της, οι πρακτικές και οι λόγοι
που τη συγκροτούσαν) αποτελούσε την κορυφή - το απώτατο ση
μείο- αυτής της εξελικτικής διαδικασίας. Η βικτωριανή γυναικότη-
τα ανάγεται σε ιδεώδες, τσ ύστατο μέτρο του «πολιτισμού», ενώ,
την ίδια στιγμή, ανθούν βικτωριανές θεωρίες για τη βιολογική κα
τωτερότητα των γυναικών και τη φυσική καταβολή του βικτωρια-
νού ιδεώδους του γυναικείου ρόλου της οικιακότητας. Παρά την
έντονη αντιπαράθεση, κι ενώ οι θεωρίες του ανδροκεντρικού βι-
κτωριανσύ κατεστημένου έρχονται σε αντιπαράθεση με έναν ολο
ένα και περισσότερο ενεργητικό φεμινισμό, το ανδροκεντρικό βι-
κτωριανό κατεστημένο προσεταιρίζεται επιλεκτικά και στρατηγικά
τον λόγο του φεμινισμού, τον αναδιοργανώνει, και τον θέτει στην
υπηρεσία της αποικιοκρατίας.

Η ιδέα ότι Άλλοι άνδρες, οι άνδρες στις αποικιοκρατούμενες
κοινωνίες πέρα από τα σύνορα της πολιτισμένης Δύσης, καταπιέ
ζουν τις γυναίκες αξιοποιείται ως ηθικό άλλοθι της αποικιοκρα
τίας. Έτσι, μέσω της μάχης για το σώμα και πάνω στο σώμα της
μουσουλμάνας γυναίκας που κατέχει κεντρική θέση στο δυτικό α
ποικιοκρατικό και εθνοκεντρικό αφήγημα, δυο στόχοι εξυπηρετού
νται: παρέχεται προσχηματική κάλυψη για την καταπίεση των γυ
ναικών «οίκοι», στις μητροπόλεις της «πολιτισμένης» δύσης, και
θεμελιώνεται η αυτοαναγόρευση του αποικιοκρατικού πολιτικού
εγχειρήματος σε αποστολή απελευθέρωσης των καταπιεσμένων
γυναικών από τον εχθρό, το Ισλάμ.

Στα δυτικά μάτια, στα μάτια των δυτικών επιστημόνων, αποι
κιοκρατών, ιεραποστόλων, φωτογράφων, περιηγητών, δημοσιο
γράφων, το hijab δεν είναι παρά η επιτομή της κατωτερότητας
και καταπίεσης των γυναικών στον Ισλαμικό κόσμο: η «μαντίλα»
εννοιολογείται αναγωγικά ως το διακριτικό σημάδι αναδίπλωσης,
καταπίεσης αλλά και οπισθοδρόμησης, εγγενούς πολιτισμικού ελ
λείμματος των ισλαμικών κοινωνιών, μια εννοιολόγηση που επισεί
ει την ηθική και συγκινησιακή αναγκαιότητα πολιτικής ή/και πολε
μικής δράσης για την κατάργηση του.

Στο αραβικό αφήγημα της αντίστασης στην αποικιοκρατία, η
παράδοση της μαντίλας ανακατασκευάζεται για να συμβολίσει την
εξεγερμένη αντιαποικιακή ταυτότητα, την αντίσταση στη δυτική ε
πικυριαρχία και στον αποικιοκρατικό και μετααποικιακό ιμπεριαλι
σμό μέσω της διατήρησης των μουσουλμανικών εθίμων. Το αντι
καθεστωτικό κίνημα ιδιοποιήθηκε, με σκοπό να αποποιηθεί ή να
ανατρέψει, τους αξιωματικούς όρους του αντιπάλου - του αποι-
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κιοκρατικού αφηγήματος για την ισλαμική καταπίεση των γυναι
κών. Σε μια διαδικασία κυριολεκτικής μετακύλισης του νοήματος,
αυτό που για τους αποικιοκράτες συνιστά καταπίεση και υποδού
λωση, γίνεται για τους αντικαθεστωτικούς ετεροφροσύνη και επα
νάσταση. Οι μεν ζητούσαν από τις γυναίκες να βγάλουν τη μαντί
λα, οι δε να τη φοράνε. Στη διαλεκτική της αποικιοκρατίας, οι γυ
ναίκες έρχονται στο λόγο ως είτε «γυμνές» ή «καλυμμένες».

Για την Chahdorff Djavann (2003), την εγκατεστημένη στη Γαλ
λία ιρανή ανθρωπολόγο που διεκδικεί να απαγορευτεί δια νόμου
η μαντίλα και να προβλεφθούν ποινικές κυρώσεις για όσους ω
θούν τα κορίτσια να τη φορέσουν, η μαντίλα αντιπροσωπεύει άρ
νηση του γυναικείου εαυτού, σύμβολο σεξουαλικής και πολιτικής
υποδούλωσης των γυναικών.

Σε αντιδιαστολή με την άποψη της Djavann, μια σειρά από αν
θρωπολογικές προσεγγίσεις επιχειρούν να ανιχνεύσουν πώς οι γυ
ναίκες δεν υποτάσσονται απλώς στην εξουσία του hijab, αλλά ι
διοποιούνται την εξουσία που τους παρέχει η χρήση του. Αυτές
οι προσεγγίσεις, που διαβάζουν το hijab ως ένα πολυσήμαντο και
αμφιλεγόμενο σύμβολο γυναικείας διαπραγμάτευσης, υπογραμμί
ζουν ότι ενώ σύμφωνα με τη μονολιθική δυτική εννοιολόγηση το
hijab συμβολίζει τη γυναικεία υποταγή, στον μουσουλμανικό κό
σμο εξυπηρετεί ένα ευρύ φάσμα κοινωνικών και συμβολικών χρή
σεων, εκφράζοντας συγγενικές σχέσεις, ταξική θέση, εθνικιστική
πολιτική, αλλά και διαπραγμάτευση του γυναικείου πεδίου δικαιο
δοσίας στην ευρύτερη κοινωνία.

Σ' ένα τέτοιο πλαίσιο ανθρωπολογικής αποπραγμοποίησης, η

Lila Abu-Lughod (1986), εξετάζοντας μια κοινότητα βεδουίνων στη
δυτική έρημο της Αιγύπτου, έχει αναλύσει το ισλαμικό πέπλο μέ
σα από το πρίσμα της αραβικής έννοιας του hasham, του κώδικα,
δηλαδή, (σεξουαλικής) σεμνότητας και κοινωνικού σεβασμού που
συνδέεται με τη γυναικεία κατάσταση και υποδηλώνει τη γυναι
κεία αναγνώριση της κοινωνικής ιεραρχίας. Το πέπλο έχει ειδικό
σεξουαλικό νόημα στο πλαίσιο του hasham: οι γυναίκες δεν κα
λύπτονται μπροστά σε άλλες γυναίκες, αφού, σύμφωνα με την ε
τεροφυλοφιλική προϊδέαση, οι γυναίκες δεν μπορούν να επιθυ
μούν ερωτικά άλλες γυναίκες. Επίσης, αρχίζουν να καλύπτονται
μετά το γάμο και καλύπτονται λιγότερο με το πέρασμα της ηλι
κίας. Γυναίκες που ζουν χωρίς άνδρες - ή «σαν άνδρες»-, δηλαδή
χωρισμένες ή ανύπαντρες, συνήθως δεν καλύπτονται. Το hasham
δεν αναφέρεται σε μια επιβεβλημένη ή παθητική προστασία, αλλά
σε μια εκούσια χειρονομία αποφυγής (του ανδρικού βλέμματος,
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της ανδρικής παρουσίας) και μια χειρονομία προσπορισμού της
μοναδικής πηγής τιμής που είναι ανοιχτή στις γυναίκες: της τιμής
που πηγάζει από την εκούσια - άρα ελεύθερη, αυτόβουλη- ευσέ
βεια. Φέροντας συνδηλώσεις όχι συμμόρφωσης αλλά αυτοελέγ
χου, κοινωνικής συγκρότησης και σωματικής-σεξουαλικής αυτοκυ
ριαρχίας, το hasham είναι μια βαλβίδα ασφαλείας που ελέγχει
την απειλή που η γυναικεία σεξουαλικότητα θέτει στο ανδροκε-
ντρικό κοινωνικό σύστημα. Σε αυτό το πλαίσιο, το hijab είναι και
εθελοντικό (αφού εξ ορισμού δεν επιβάλλεται) και κοινωνικό το
ποθετημένο (αφού αποτελεί συνθήκη αναγνώρισης της ευπρεπούς
θηλυκότητας) 15.

Η υπόθεση ότι ταυτίζεται με τρόπο αυτοματικό με καταπίεση
και ακόμη ότι η σύγχρονη χρήση του από γυναίκες σε αστικό πε
ριβάλλοντα του μουσουλμανικού κόσμου ή σε δυτικές πόλεις ή
μητροπόλεις ισοδυναμεί με επιστροφή σε παραδοσιακές μορφές
της ισλαμικής πολιτικής πρέπει να αμφισβητηθεί, υποστηρίζει η
Arlene Elowe MacLeod (1991, 1992), σύμφωνα με την οποία το
κοινωνικό ρεύμα του νέου veiling σηματοδοτεί έναν τρόπο σύγ
χρονης διαπραγμάτευσης και διαμαρτυρίας, παρά μια αντιδραστι
κή υποχώρηση σε συντηρητική πολιτική. Η συγγραφέας δείχνει
πώς η ισχυρή δημόσια σήμανση του hijab επιτρέπει στις γυναίκες
να διεκδικήσουν εκ νέου σεβασμό, ιδιαίτερα όταν μετακινούνται
προς νέα πεδία δράσης. Η MacLeod αναλύει το φαινόμενο του
«νέου πέπλου» - την τόση πολλών γυναικών προερχόμενων από
χαμηλό κοινωνικό στρώματα να φορούν hijab τα τελευταία χρό
νια- ως ένα παράδειγμα συμβολικής πολιτικής που πρέπει να εν-
νοιολογηθεί στα συμφραζόμενα μιας διαρκούς διαπραγμάτευσης
γύρω από τη γυναικεία ταυτότητα, ως μια «παραχωρητική ή συμ
βιβαστική διαμαρτυρία» («an accommodating protest»).

Παρόμοια πορεία προβληματικής ακολουθεί η ιρανή ανθρωπο
λόγος Homa Hoodfar (1991) που βλέπει το νέο hijab μέσα από το
πρίσμα προσωπικών στρατηγικών επιβίωσης, ιδιαίτερα για τις γυ
ναίκες που προέρχονται από χαμηλό κοινωνικό στρώματα. Τονίζει
τον «προσωπικό» χαρακτήρα αυτών των στρατηγικών, ακριβώς για
να σηματοδστήσει την μη-όρθρωση ενός πολιτικού λόγου και μιας
πολιτικής στάσης εκ μέρους αυτών των γυναικών με όρους συλ-
λογικότητας. Στην περίπτωση των Αιγυπτίων γυναικών μεσαίων
κοινωνικών στρωμάτων που τη δεκαετία του '70 συμμορφώθηκαν
με την απαίτηση των συζύγων τους να φορέσουν hijab αν ήθελαν
να εργαστούν, το hijab γίνεται το τίμημα που πληρώνουν οι γυ
ναίκες για να διατηρήσουν τη θέση τους στην αγορά. Καταφεύ-
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γοντας στο <ά·έχνασμα» του hijab, οι γυναίκες αυτές εξαγόρασαν
-ή θεώρησαν ότι εξαγόρασαν- οικιακή ησυχία και κάποιο βαθμό
αυτονομίας μέσω της πρόσβασης στο δημόσιο πεδίο.

Σε αντίθεση, τέλος, με την διαδεδομένη εννοιολόγηση της μα-
ντιλοφορίας ως αποστέρησης του εαυτού^® και των μαντιλοφορε-
μένων γυναικών ως ενεργούμενων, στην εθνογραφική της μελέτη
των γυναικών που φορούν «μαντίλα» στην Ιάβα, η Suzanne Bren
ner (1996) υπογραμμίζει ότι, οι ίδιες οι φορείς του hijab -οι πε
ρισσότερες νέες γυναίκες μεσαίων κοινωνικών στρωμάτων- επιση
μαίνουν την αυτο-ανακλαστική ισχύ του hijab μέσω μιας ρητορι
κής του «εαυτού», του «αυτο-προσδιορισμού» και της «αυτο-συ-
νείδησης». Διαδραματίζοντας έναν ρόλο στην ενδυνάμωση της αί
σθησης εαυτού και εμπρόθετης δράσης, το hijab δίνει τη δυνατό
τητα στις φορείς του να κάνουν επιλογές σε διάφορα πεδία της
ζωής τους. Η Brenner επισημαίνει τον δίσημο χαρακτήρα του
hijab: από τη μια πλευρά δίνει στις γυναίκες τη δυνατότητα να
«διακρίνονται» - ακόμη και ενάντια στους αξιακούς κώδικες της
κοινωνίας- και, από την άλλη, τις θέτει κάτω από την συνεχή επί
βλεψη των άλλων (σελ. 16). Η καταστατική αμφισημία του ίδιου
του βλέμματος αντανακλάται στην παράδοξη δυναμική του hijab,
που εξασφαλίζει μεγαλύτερη «ορατότητα», αλλά, παραλληλα, λει
τουργεί σαν πανοπτικός μηχανισμός που θέτει τη φορέα του υπό
επίβλεψη.

Σημαντική συμβολή στη συζήτηση αποτελεί, τέλος, το βιβλίο
της Leila Ahmed Women and Gender in Islam: Historical Roots of
a Modern Debate (1992), που αναλύει τις πολιτικές και λογοθετι-

κές διαστάσεις της μαντίλας προσεγγίζοντας «το φύλο στο
Ισλάμ» ως μια-σύνθετα βιούμενη και αμφιλεγόμενη πραγματικότη
τα. Συγκεκριμένα, η Ahmed αναλύει την ανάδυση, στα τέλη του
19ου αι. και αρχές του 20ου αι., της πρώτης συζήτησης γύρω α
πό τις γυναίκες και το πέπλο στον αραβικό κόσμο, και την εμφά
νιση, σαν αποτέλεσμα, ενός νέου λόγου για τις γυναίκες - του
«λόγου της μαντίλας»- στον οποίο ζητήματα που αφορούσαν τις
διασταυρώσεις πολιτισμού και κοινωνικής τάξης, καθώς και ιμπε
ριαλισμού και εθνικισμού, συνδέθηκαν με το «ζήτημα των γυναι-
κών»^^.

Βέβαια, αυτές οι αναγνώσεις δεν ασχολούνται με τις γυναίκες
που δεν φοράνε μαντίλα... Δεν εμπίπτουν, άραγε, στην κατηγο
ρία «μουσουλμάνα γυναίκα»; Μήπως επειδή αυτές θεωρούνται
ότι ανήκουν πλέον στη ζώνη του «δυτικού κόσμου» και άρα δεν
συνιστούν ένα επαρκώς εξωτικό αντικείμενο εθνογραφικής ανά-
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λύσης; Πρόκειται για ένα ερώτημα που συνδέεται με ένα άλλο,
γενικότερο ερώτημα, κεντρικό για τα επιστημονικά πεδία που εν
διαφέρονται για τον Άλλο της Δύσης στη Δύση: πώς οι λογοθε-
τικές και επιστημολογικές μας θεωρήσεις αρθρώνουν την έννοια
και την πολιτική της «διαφοράς» σε αναλυτικά και ερμηνευτικά
σχήματα που ορίζονται και ελέγχονται από το νεωτερικό εθνικό
κράτος και τις επιστημολογικές του επικράτειες; Πώς αποφεύ
γουμε - στις κριτικές εθνογραφίες μας άλλων παραδόσεων στα
νεωτερικό εθνικά συμφραζόμενα- να υιοθετούμε τις κατηγορίες
που προσφέρει ο ηγεμονικός φιλελευθερισμός; Πρόκειται, φυσι
κά, για διλήμματα και ερωτήματα που αναδύονται κάθε φορά
που οι ανθρωπολόγοι καλούνται να σχολιάσουν την «πολιτισμική
διαφορά», φέρνοντας έτσι στο προσκήνιο τα διακυβεύματα της
κριτικής στην «οικουμενικότητα» των αναλυτικών κατηγοριών των
κοινωνικών επιστημών.

Τέλος, η Meyda Yegenoglu (1998), στο πλαίσιο μιας ψυχανα-
λυτικής-φεμινιστικής ανάγνωσης τσυ οριενταλισμού, θεωρεί ότι τσ
πέπλο, συμβολίζοντας την στερεότυπη εικόνα της ριζικό διαφορε
τικής «Ανατολής», διαδραματίζει κεντρικό ρόλο στην ίδια την κα
τασκευή του ευρωπαϊκού αποικιοκρατικού υποκειμένου. Λυτή η
διαδικασία κατασκευής υποκειμένων θεμελιώνεται, ακριβώς, σε
συγκεκριμένες εννοιολογήσεις της «πολιτισμικής διαφοράς» ως
έμφυλης και σεξουαλικής. Οι εννοιολογήσεις αυτές συμπυκνώνο
νται στην οριενταλιστική φαντασίωση της «διείσδυσης» και «διά
νοιξης» του πέπλου - μια φαντασίωση που είναι τόσο σεξουαλική
όσο και γεωπολιτική και επιστημολογική. Η Yegenoglu δίνει έμφα
ση στη στρατηγική χρήση του πέπλου στο πλαίσιο της αντικαθε
στωτικής δράσης των αντιστεκόμενων αποικιακών υποκειμένων, α
ναλύοντας πώς οι Αλγερινές γυναίκες που συμμετείχαν στο εθνι-
κοαπελευθερωτικό κίνημα χρησιμοποιούσαν τα πέπλα για να με
ταφέρουν όπλα, αλλά και πώς, αφού η πρακτική αυτή έγινε αντι
ληπτή από τους Γάλλους στρατιώτες, χρησιμοποιούσαν την αφαί
ρεση του πέπλου για να περνούν απαρατήρητες από τους ανυπο
ψίαστους στρατιώτες που εξελόμβαναν τα «ακάλυπτα» γυναικεία
τους σώματα ως ενδείξεις υιοθέτησης ή συμμόρφωσης στα δυτι
κό πρότυπα.

Στο όρθρο αυτό, επιχείρησα να δείξω ότι, για τις φορείς του,
το νόημα του πέπλου - ως ενδυματολογικής και ενσώματης έκ
φρασης μετα-αποικιακών φυλετικών και έμφυλων ταυτοτήτων-
ποικίλει ανάλογα με τα ιστορικό και γεωγραφικό συμφραζόμενα
και επιδέχεται διαφορετικές αναγνώσεις ανάλογα με αυτό. Οποια
δήποτε ανόγνωσή του που αντιστέκεται στον οριενταλιοτικό λόγο
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δεν μπορεί παρά να λαμβάνει υπόψη της τις ποικιλότροπες σχέ
σεις εξουσίας που σχετίζονται με την κοινωνική τάξη, τη σεξουα
λικότητα, τη θρησκεία, καθώς και τις συνθήκες πολιτικής και πο
λιτισμικής κυριαρχίας. Οφείλουμε, λοιπόν, να λάβουμε υπόψη τα
παγκόσμια συμφραζόμενα της γαλλικής απαγόρευσης της «ισλα
μικής μαντίλας». Ιδιαίτερα μετά την 11η Σεπτεμβρίου 2001, ένας
ψευδεπίγραφος «φεμινισμός» (ο νεο-αποικιοκρατικός «φεμινισμός»
τύπου Laura Bush: «να σώσουμε τις γυναίκες») χρησιμοποιείται
σαν ιδεολσγικό όπλο στην υπηρεσία ηθικοπολιτικής δικαίωσης του
νέου δόγματος παγκόσμιας ηγεμονίας και ανθρωπιστικής επέμβα-
σηςΐ®. Η ιστορική διακύβευση του πολιτικού σφετερισμού της
«γυναικείας κατάστασης» είναι η καθολική θεμελίωση και επικύ
ρωση του εθνικού εαυτού ενός αυτάρεσκου δυτικού φιλελευθερι
σμού, αυτής της ναρκισσιστικής συνθήκης του ανήκειν, σε μια
κοινωνία που είναι χριστιανική κι όμως «κοσμική», συντηρητική κι
όμως «φιλελεύθερη», καταπιεστική κι όμως «ανεκτική».

Ανακύπτει, λοιπόν, το ερώτημα: Είναι δυνατή η άρθρωση λόγων
-συμπεριλαμβανομένων των λόγων της ανθρωπολογίας, του φεμι
νισμού, της ιστορίας, της πολιτικής θεωρίας και των πολιτισμικών
σπουδών— που δεν είναι ιδιοποιήσιμοι από το πρωτοπρόσωπο α

φήγημα της έννομης τάξης του Εμείς του ρεπουμπλικανικού συ
γκεντρωτισμού και της εργαλειακής διαχείρισης της υπαρκτής φι
λελεύθερης εθνικοδημοκρατίας: Πώς αρθρώνουμε λόγους που κα
ταδεικνύουν ότι, αν υπάρχει κάτι που απειλεί τη δημοκρατία, αυτό
δεν είναι η μαντίλα των «μουσουλμάνων γυναικών», αλλά η ανα
γωγή του νεοφιλελεύθερου προτάγματος σε κοινότοπη ηγεμονία;
Το ζητούμενο, δηλαδή, παραμένει η άρθρωση της συνθήκης δυνα
τότητας μιας αναστοχαστικής δημοκρατικής πολιτικής που, υπερ
βαίνοντας ριζικά την υποκριτική λογική της «σωστικής επέμβασης»
και της ηθικής αποστολής υπέρ των γυναικών, προετοιμάζει ωστό
σο μια νέα στρατηγική διεθνικής αλληλεγγύης και παγκόσμιας πο
λιτικής ευθύνης, μια εναλλακτική εννόηση του δημοκρατικού ορί
ζοντα που δεν περιστέλλεται σε μια ρυθμιστική-τεχνοκρατική λογι
στική και δεν περιχαρακώνεται από την έτσι κι αλλιώς έμφυλη ι
διότητα του πολίτη και την κυριαρχία του έθνους-κράτους. Η διαρ
κής αντίσταση στο ρόλο του απαθούς θεατή αλλά και στον κυνι
σμό της επείγουσας «ανθρωπιστικής» δράσης παραμένει μια από
τις σημαντικότερες προκλήσεις απέναντι στην μετααποικιακή νομι-
κο-πολιτική ηγεμονία της οποίας η αυτονομιμοποίηση δομείται με
έμφυλους όρους και θεμελιώνεται, ξανά, σε μια παλιά μεταφορά
ετερσπττας - τη μεταφορά της «άλλης γυναίκας».
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Σημειώσεις

1. Για μια ανάλυση της ιστορικής κατασκευής της γυναικείας υποκειμε

νικότητας με όρους ετερότητας και «εξαίρεσης», βλ. Βαρίκα, 2000. Ιδιαίτε

ρα το κεφάλαιο «Η εξαίρεση και ο κανόνας», αλλά και το κεφάλαιο «Πα

ρίας: Μια μεταφορά του αποκλεισμού», όπου διερευνάται η ριζική αμφιση
μία της υποκειμενικής θέσης των γυναικών ως μιασματικής ετερότητας αλ

λά, ταυτόχρονα, και προϋπόθεσης ύπαρξης της κοινότητας, και αναλύονται

οι χρήσεις των μεταφορών του μιάσματος και της αποσύνθεσης που συν
δέονται με την έννοια του/της παρία από τη Flora Tristan, τη Virginia Woolf
και τη Sylvia Plath.

2. Στο ειδικό τεύχος του περιοδικού Discourse, με τίτλο «She, the Inap-
propriate/d Other», που επιμελήθηκε η Trinh Τ. Minh-ha, Discourse 8, φθι
νόπωρο 1986-1987. Θέμα του τεύχους, σύμφωνα με τα λόγια της επιμελή
τριας, ήταν «η θέση της μετααποικιακής γυναίκας ως γράφοντος και γρα-
φόμενου υποκειμένου» (σελ. 3). Από το ειδικό εκείνο αφιέρωμα δανείζεται

και το παρόν άρθρο το επίγραμμα από το άρθρο της Gayatri Chakravorty
Spivak. Βλ. ιδιαίτερα το άρθρο της Trinh Τ. Minh-ha, όπου η συγγραφέας

προσεγγίζει κριτικά την ίδια την ιδέα του «ειδικού τεύχους» αφιερωμένου
στη «γυναίκα του τρίτου κόσμου»: «Difference: "Α special third world wo
men issue"» (σελ. 11-38).

3. Η λέξη hijab σημαίνει προστασία, κάλυψη, ή πέπλο, και μετωνυμικά
αναφέρεται στο γυναικείο πέπλο. Η ίδια η λέξη υποδηλώνει μια κάποια με
τατόπιση σε επίπεδο σήμανσης. Έρχεται να αντικαταστήσει τη λέξη chador
(που παραπέμπει στο ιρανικό αντίστοιχο ένδυμα και σύμβολο της εθνικής ι
ρανικής επανάστασης, ίδιο με το hijab) ως μια ορθή αραβική-κορανική ο
νομασία. (Σύμφωνα με το Κοράνι, το hijab καθιστά τις γυναίκες «μητέρες»
όλων των πιστών.) Οπότε, η χρήση της λέξης hijab είναι, σε ένα βαθμό,
καταχρηστική και υποδηλώνει την κάλυψη του κεφαλιού των γυναικών που
απαιτεί ο ισλαμικός νόμος. Όπως αναφέρει η Anne-Emmanuelle Berger,
σύμφωνα με το Κοράνι, το hijab καθιστά ορατό ένα συμβολικό σύνορο, το
ίδιο το σύνορο του Ισλάμ. Οι γυναίκες είναι αυτές που φέρουν την ευθύνη
-και την εξουσία- να χαράσσουν τα όρια του θρησκευτικού χώρου μέσω
της χρήσης του hijab.

4. Σε αυτή την εμφατική ενασχόληση με τη «μαντίλα» προσιδιάζει η έν
νοια του «ab-jet» («απο-κείμενο») που χρησιμοποιεί η Kristeva για να υπο
δηλώσει έναν πόλο έλξης και αποστροφής, αυτό που δεν είναι ούτε υπο
κείμενο (sujet) ούτε αντικείμενο (objet).

5. «Εγώ θέλω αύριο να πάει το παιδί μου στο σχολείο ντυμένο τσολιάς.
Ποιος θα μου το απαγορεύσει;» (αρχιεπίσκοπος Χριστόδουλος, σε μια α
ποστροφή του λόγου του εναντίον της απαγόρευσης της μαντίλας στα
γαλλικά σχολεία, 21-1-2004). Ο αρχιεπίσκοπος ιδιοποιείται στρατηγικά τη
γλώσσα της ελευθερίας της έκφρασης, ενώ μιλάει για πιστούς και άπι
στους, επισείει πολεμικά λάβαρα και οργανώνει σταυροφορία για την ανα-
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γραφή της χριστιανικής πίστης στην αστυνομική ταυτότητα κ.λπ. Ο κοινοτι-
στικός λαϊκισμός του αρχιεπισκόπου ενίοτε συνάδει με έναν ανδροπρεπή ε
θνοκεντρισμό: «Ε, λοιπόν, εμείς δεν είμαστε Γερμανοί ούτε Γάλλοι, ούτε

πολύ περισσότερο Άγγλοι. Εμείς είμαστε άντρες, ανδροπρεπείς Έλληνες
και μιλάμε αντρίκεια» (Μυτιλήνη, 20-6-1999).

6. Τέτοιου είδους καταστατικές αντινομίες του εθνικού αφηγήματος α
πηχούν την κεντρική αντινομία την εποχή της αποικιοκρατίας: Την ίδια στιγ
μή που καταδίκαζαν την υποτιθέμενη υποτέλεια των γυναικών στον μου
σουλμανικό κόσμο, οι σταυροφόροι της κατάργησης της «μαντίλας» αντι

μάχονταν τον φεμινισμό μέσα στη δική του κοινωνία. Οι σταυροφόροι της
απεμπόλησης του πέπλου στις αποικίες υττήρξαν ένθερμοι πολέμιοι του δι
καιώματος της ψήφου των γυναικών.

7. «Ο πόλεμος της μαντίλας», «Ο "ιός" της Κυριακής», Ελευθεροτυπία
22-2-2004.

8. Με την έννοια του supplement του Ζακ Ντεριντά: εξωτερική προσθή
κη εσωτερικά αναγκαία.

9. Η φροίδική έννοια του unheimlich παραπέμπει στην ιδιάζουσα διά
σταση του ταραχώδους, του ανησυχητικά ξένου, που ενυπάρχει στο οικείο.
Το φαινόμενο του «heimlich/unheimlich» που αναλύει ο Φρόιντ στο Das Un-
heimliche (1919) αναφέρεται στην αιφνίδια και αγχογόνο μεταστροφή του
οικείου στο αντίθετό του, στο παράξενο και ανοίκειο. Για μια ανάγνωση
της φροϊδικής «ανησυχητικής ξενότητας» σε σχέση με το «πρόβλημα του
ξένου» στον ευρωπαϊκό πολιτισμό, βλ. Julia Kristeva, Ξένοι Μέσα στον Ε
αυτό μας. Η συγγραφέας εξηγεί πώς η ανησυχία που προκαλεί η εμφάνι
ση του άλλου μέσα σε αυτό που επιμένουμε να ορίζουμε ως «εμείς» γίνε
ται για τον Φρόιντ ο τρόπος να μιλήσει για τη «σαγηνευμένη απόρριψη του
άλλου στο βάθος του σίγουρου για τον εαυτό του και αδιαπέραστου "εαυ
τού μας", ο οποίος μετά τον Φρόιντ δεν υφίσταται πλέον και αποδεικνύεται
ότι είναι σαν μια ξένη χώρα ορίων και ετεροτήτων που αδιάκοπα δομούνται
και αναδομούνται» (σελ. 254). Ο Φρόιντ δεν μιλάει για ξένους, γιατί η έμ-
φασή του είναι στην ανακάλυψη του «ξένου» μέσα στην ίδια την προσωπι
κή μας επικράτεια.

10. Συνέντευξη του Αντονι Γκίντενς στον Τάκη Μίχα, Ελευθεροτυπία, 8-
5-2004, σελ. 18-19.

11. «Algeria Unveiled», από το βιβλίο Α Dying Colonialism (1959, 1970,
σελ. 47).

12. Βέβαια ο Fanon δεν αναφέρεται στο hijab, αλλά στο haik: την πα
ραδοσιακή αλγερινή λευκή μαντίλα που ανάγεται σε ένα αποικιακό παρελ
θόν πριν τη γαλλική αποικιοκρατία, στην περίοδο της οθωμανικής αυτο
κρατορίας, πριν την στρατηγική επανιδιοποίηση της «μαντίλας» στο πλαίσιο
του απελευθερωτικού αγώνα ως αυτοπροσδιοριστική αφύπνιση της Αλγε
ρίας κάτω από το γαλλικό αποικιοκρατικό βλέμμα.

13. Η πρώτη διαμάχη γύρω από τη μαντίλα προκλήθηκε από τη δημο
σίευση ενός βιβλίου που αποτέλεσε σταθμό στην ιστορία των λόγων περί
απελευθέρωσης της «μουσουλμάνας γυναίκας» μέσω της απεμπόλησης της
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μαντίλας δημοσιεύτηκε το 1899, σε μια εποχή έντονης ιδεολογικής ζύμω
σης. Ο τίτλος του ήταν Tahrir al-Mara («Η απελευθέρωση της γυναίκας»)
και συγγραφέας του ο Qassim Amin, γαλλοτραφής μεγαλοαστός δικηγό
ρος. Κεντρική θέση του βιβλίου ήταν ότι σημαντικό ρόλο στη συμβολική
και κοινωνική αναμόρφωση έχει να παίξει η κατάργηση της μαντίλας: το
κλειδί στον κοινωνικό μετασχηματισμό των μουσουλμανικών κοινωνιών εί

ναι, σύμφωνα με τον Amin, η αναμόρφωση των γυναικών μέσω του unvei
ling, της απομάκρυνσης του πέπλου. Αυτή η ρητορική υπήρχε ήδη στις ευ
ρωπαϊκές κοινωνίες. Ο λόγος του Amin, ωστόσο, αποτελεί ένα χαρακτηρι
στικό παράδειγμα υιοθέτησης της αποικιοκρατικής αντίληψης από τις ανώ
τερες αραβικές κοινωνικές τάξεις. Η διαμάχη που προκλήθηκε από τη δη
μοσίευση του βιβλίου εγκαινίασε έναν λόγο στον οποίο η μαντίλα αποτελεί
το ορόσημο της διαπλοκής γυναίκα-πολιτισμός στον αραβικό λόγο.

14. Lady Mary Wortley Montagu, The Turkish Embassy Letters, introd.
Anita Desai, Virago, 1993. Επίσης: The Complete Letters of Lady hAary

Wortley Montagu, 2 vols., ed. Robert Halsband, Clarendon Press, Oxford,
1965. (Oi παρατηρήσεις της για τη «μαντίλα», 1, σελ. 328).

15. Όπως και το «χαρέμι», το «πέπλο» έχει λειτουργήσει ιστορικά στον
δυτικό αποικιοκρατικό και οριενταλιστικό λόγο ως τροπικότητα φυλετικών
και έμφυλων σωμάτων και χώρων. Η Fatima Mernissi (1975) αναλύει τη δυ
ναμική του πέπλου σε σχέση με αυτά που αποκαλεί «χωρικά σύνορα», και,
πιο συγκεκριμένα, με την ιδεολογική και εμπειρική διαίρεση της μουσουλ
μανικής κοινωνίας ανάμεσα στο δημάσιο κόσμο της umma, που λογίζεται
ως αρσενική, και τον απομονωμένο και περίκλειστο κόσμο του σπιτιού που
κατασκευάζεται ως θηλυκός. Αυτή η διαίρεση - την οποία η συγγραφέας ε
κλαμβάνει, εσφαλμένα, ως δεδομένη- διατηρείται με τη χρήση του πέπλου,
το οποίο επιτρέπει στις γυναίκες να εισέρχονται σε δημόσιους χώρους χω

ρίς να χάνουν την «ασφάλεια» της απομόνωσης. Αυτό «προστατεύει» την
umma από το χάος του fitna, δηλαδή της παράνομης σεξουαλικής συμπε

ριφοράς. Η Mernissi διατυπώνει το συμπέρασμα ότι ενώ στη Δύση η γυ
ναικεία σεξουαλικότητα κατασκευάζεται τροπολογικά ως εκ φύσεως παθη
τική, στο πλαίσιο του Ισλάμ η γυναικεία σεξουαλικότητα κατασκευάζεται ως
επικίνδυνα και απειλητικά ενεργητική, ως μια δύναμη που χρειάζεται έλεγ
χο, επιτήρηση και περιορισμό.

16. Βλ. το κείμενο των Catherine Kintzler, Pierre-Andre Taguieff, Bernard

Teper, Michele Tribaiat (2004).
17. «To επιχείρημά μου εδώ δεν είναι ότι οι ισλαμικές κοινωνίες δεν κα

ταπίεσαν τις γυναίκες. Τις καταπίεσαν και τις καταπιέζουν. Αυτό είναι α
ναμφισβήτητο. Αυτό όμως που κυρίως θέλω να επισημάνω είναι οι πολιτι
κές χρήσεις της ιδέας ότι το Ισλάμ καταπιέζει τις γυναίκες και να υπο
γραμμίσω ότι αυτό που οι πατριάρχες αποικιοκράτες θεώρησαν τις πηγές
και τις κύριες μορφές της γυναικείας καταπίεσης στις ισλαμικές κοινωνίες
βασιζόταν σε μια ασαφή και ανακριβή κατανόηση των μουσουλμανικών κοι
νωνιών» (Ahmed, σελ. 166).

18. Δεν είναι τυχαίο ότι η αμερικανοβρετανική συμμαχία χρησιμοποίησε
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τη φιγούρα της «μανηλοφορεμένης Αφγανής» ως κατεξοχήν σύμβολο της
Ισλαμικής καταπίεσης. Ας θυμηθούμε τη συμβολική φόρτιση της πρώτης
φωτογραφίας της πρώτης «Αφγανής χωρίς μπούρκα», που επιστρατεύτηκε
ως απόδειξη της «απελευθέρωσης» των «γυναικών του τρίτου κόσμου» από
τις δημοκρατικές και ισονομιστικές δυνάμεις της «Δύσης».
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TO ΒΗΜΑ ΤΩΝ ΚΟΙΝΩΝΙΚΩΝ ΕΠΙΣΤΗΜΩΝ
Ειδικό τεύχος «Ιστορία και Κοινωνικές Επιστήμες»
Αφιέρωμα «Σεξουαλικότητα και εξουσίες»

Ερωτισμός, σεξουαλικότητα και κρατική
καταστολή στον κινηματογράφο;

Μια ανασκόπηση

Κωστούλα Καλούδη*

Περίληψη

ο κινηματογράφος θεωρείται ως το καλύτερο μέσο για να
εκφράσει κανείς τον κόσμο των ονείρων, των συγκινήσεων και
των ενστίκτων. Ο ερωτισμός εμφανίστηκε πολύ νωρίς στην κινη
ματογραφική οθόνη. Κοινός παρανομαστής σε όλα τα κινηματο
γραφικά είδη είναι ο έρωτας σε όλες του τις εκφάνσεις.

Η λογοκρισία, θεωρώντας τον κινηματογράφο υπεύθυνο για
έκλυση των ηθών και κατάρρευση των ηθικών αξιών, με το πρό
σχημα της επαναφοράς των ανθρώπων στην ηθική τάξη περιό
ρισε την ελευθερία της έκφρασης με περικοπές σκηνών, απα
γορεύσεις και άλλα μέσα και προσπάθησε να χειραγωγήσει τον
κινηματογράφο και να τον προσαρμόσει σε κομφορμιστικές α
ντιλήψεις.

Από τα πρώτα του κιόλας βήματα, ο κινηματογράφος άσκησε
μια χαρακτηριστική γοητεία στο κοινό, καθώς ως θέαμα, αλλά και
ως προβληματισμός έδωσε διέξοδο στην ανάγκη του ανθρώπου
να διευρύνει το πνεύμα του. Πέρα από τον ορθολογισμό, τις πιέ
σεις και τους συμβιβασμούς της καθημερινότητας του έδωσε μια
δυνατότητα να λειτουργήσει με όνειρο και φαντασία προσδίδο
ντας άλλο περιεχόμενο στη ζωή του. Ετσι, στοχεύοντας να προ-

* Η Κωστούλα Καλούδη είναι διδάκτωρ του Πανεπιστημίου Paul-Valery Mont-
pellier III, διδάσκει Ιστορία και Θεωρία του Κινηματογράφου στο Πανεπιστήμιο
Πελοποννήσου (Τμήμα Θεατρικών Σπουδών).
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σεγγίσει την «πραγματική ζωή», με αλλα λόγια υπερβαίνοντας την
πραγματικότητα και καταφεύγοντας στο μύθο και τη φαντασία,
μπορούσε να δημιουργήσει μια άλλη φαντασιακή πραγματικότητα.
Αλλά μήπως και οι πρόδρομοι του κινηματογράφου δεν έγιναν οι
ίδιοι φορείς του εξωπραγματικού, της μαγείας μιας άλλης πραγ
ματικότητας;

Με τις καινούργιες τότε δυνατότητες του καθώς είναι κίνηση,
συνδυασμός, λεπτομέρεια και σύνολο, έγινε, λοιπόν, ο κινηματο
γράφος μέσο απελευθέρωσης του ανθρώπου, ασκώντας επάνω
του μεγαλύτερη επιρροή, από ότι το βιβλίο και το θέατρο. Μάγε
ψε εντυπωσιακά τα πλήθη και φυσικό ήταν το να προκαλέσει α
μέσως τις πρώτες αντιδράσεις εκείνων που θεώρησαν ότι το και
νούργιο αυτό θέαμα ήταν επικίνδυνο για τη δημόσια ασφάλεια.

Το σκοτάδι της αίθουσας υποθάλπει τη φυγή από την πραγ
ματικότητα και δημιουργεί την κατάλληλη ατμόσφαιρα για το πέ
ρασμα στο χώρο του ονείρου και της φαντασίας. Εκεί ο θεατής
αισθάνεται απομονωμένος από τον περίγυρό του. Έτσι, καταργεί
τους κοινωνικούς κανόνες, χαλαρώνει, βυθίζεται σε μια ονειρική
κατάσταση, απολαμβάνει το θέαμα και αποκτά μια ιδιαίτερη προ
σωπική σχέση με το θέαμα και την ταινία. Παρασύρεται σε ονει
ροπολήσεις και ρεμβασμούς ζώντας έτσι το δικό του όνειρο λ Η
συνείδησή του εξασθενεί η βούληση του παύει να αντιστέκεται, ο
πότε εύκολα ταυτίζεται με όσα απεικονίζονται στην οθόνη. Με αυ
τή τη διάχυση σκέψης ο θεατής μπορεί και ανήκει, όχι πλέον
στον εαυτό του, αλλά στον κόσμο που προβάλλεται μπροστά στα
μάτια του.

Ο χώρος και ο χράνος με τις ξαφνικές μετατοπίσεις όσων δια
δραματίζονται στην οθόνη χάνουν την πραγματική τους διάσταση,
οπότε απωθημένες επιθυμίες και καταπιεσμένοι φόβοι ξυπνούν
και προκαλούν στο θεατή συνειρμούς και σκέψεις, ακούσιες ανα-
μνήσεις2 σαν τις Μαντλέν του Προυστ. Ο θεατής λειτουργεί με
τις αισθήσεις του, φορτίζεται συναισθηματικά με την εναλλαγή
των εικόνων και αφήνεται σης συγκινήσεις. Ζει και υιοθετεί ερω
τικές συμπεριφορές, μαγνητίζεται από τη σαγήνη και τη λάμψη
των ωραίων γυναικών, δημιουργεί μαζί τους ένα μυστικό δεσμό,
καθώς ο έρωτας μεταφέρεται από την οθόνη στο θεατή διεγείρο
ντας τη φαντασία του.

Έτσι ο κινηματογράφος αποκαλύπτει το πραγματικό πρόσωπο
του έρωτα, τον κάνει συγκεκριμένο προσδίδοντάς του σάρκα και
οστά. Αλλά προβάλλοντας τη δύναμη του έρωτα, προετοιμάζει το
θεατή να ζήσει και ο ίδιος έναν «πραγματικό» έρωτα. Έρωτας^
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και ερωτισμός αρχικά είναι έννοιες ταυτόσημες, παρόλο που το ε
πίθετο ερωτικός ως προσδιορισμός καταχωρίστηκε στα συνώνυ
μα: χυδαίος, ακόλαστος, άσεμνος, απρεπής, πορνογραφικός κ.λπ.
χαρακτηρίζοντας το παραγόμενο αποτέλεσμα. Ο κινηματογράφος
κατόρθωσε να αποτινάξει αυτές τις έννοιες και με τις ερωτικές
ταινίες να εικονοποιήσειτον έρωτα διαχωρίζοντάςτον από το σε
ξουαλικό ένστικτο. Οι εραστές της μεγάλης οθόνης κατορθώνουν
να ξεπεράσουν τις δυσκολίες, τις απαγορεύσεις και τις προκατα
λήψεις αυτών που θέλουν να εξοβελίσουν τον έρωτα από τη ζωή.
Τελικά σ έρωτας θριαμβεύει στον κινηματογράφο ανεξάρτητα από
το τέλος της ταινίας νικώντας με τη δύναμή του ακόμη και το θά
νατο, προκαλώντας και τους θεατές να δοκιμάσουν με τη σειρά
τους αυτές τις μεγάλες ερωτικές συγκινήσεις.

1. Τα ξένα πρότυπα

ο κινηματογραφικός ερωτισμός γεννήθηκε μαζί με το κινητο-
σκόπιο, όταν το 1896 χοροί της κοιλιάς, καν-καν, εικόνες γυναι
κών που φορούσαν δαντελένια εσώρουχα προορίζονταν ειδικά για
αυτό το μηχάνημα. Η μοναχική ατμόσφαιρα που δημιουργούσε το
κινητοσκόπιο, καθώς αδυνατούσε να κάνει το θέαμα δημόσιο,
προσείλκυε την ανδρική πελατεία και αποκλειστικά απευθυνόταν
σε αυτή. Η αστυνομία στην Αμερική και την Ευρώπη έσπευδε να
απαγορεύσει την προβολή αυτών των αθώων ερωτικών εικόνων α
πό τα κινητοσκόπιο, θεωρώντας ότι το θέαμα ήταν ανήθικο. Έτσι
ο παθιασμένος χορός της Ντορολίτας αποσύρθηκε το 1894 από
την αίθουσα κινητοσκοπίων του Άτλαντικ Σίτι'^. Το ίδιο συνέβη και
με τη μικρή ταινία Τι είδε ο μπάτλερ που ο τίτλος της και μόνο
παρέπεμπε σε ηδονοβλεπτικάυπονοούμενα.

Το 1896 ο Έντμοντ Κυν γύρισε στο στούντιο «Μπλακ Μόρια»
του Έντισον Το φιλί. Το 13 μέτρων φιλμ παρουσίαζε σε γκρο
πλαν ένα επεισόδιο της μεγάλης θεατρικής επιτυχίας Η χήρα Τζό-
ουνς που παιζόταν στο Μπρόντ-γουέι. Το ζευγάρι που φιλιόταν
στις φωτογραφίες ήταν η Μέι Έργουίν και ο Τζον Σ. Ράις, γνω
στοί ηθοποιοί. Ο γενειοφόρος άνδρας που έσκυβε ελαφρά και τα
χείλη του συναντούσαν με ηδυπάθεια τα χείλη μιας όμορφης γυ
ναίκας προκάλεσε αντιδράσεις και έκανε τις εφημερίδες να ζητή
σουν την απαγόρευση της προβολής της ταινίας^. Ο Χέρμπερτ
Στόουν, εκδότης του λογοτεχνικού περιοδικού του Σικάγου The
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chap book έγραφε: «...η παράσταοη λίγο απέχει από το να είναι
άσεμνη με τόση έμφαση που δίνει στη χυδαιότητα. Τέτοια πράγ
ματα απαιτούν την επέμβαση της αστυνομίας»®. Το γκρο πλαν
στο Φιλί δεν ήταν το πρώτο του κινηματογράφου, ήταν όμως το
πρώτο που γνώρισε τέτοια επιτυχία και ο απλοϊκός ερωτισμός
του θα γίνει προάγγελος του κλασικού τέλους χιλιάδων ταινιών.

Ο Αντρέ Ζολύ, έχοντας σαν πρότυπο τις σκανδαλιστικές ται
νίες ταυ Έντισον, πριν από τις δημόσιες προβολές των Λυμιέρ
στο Γκραν καφέ στο Παρίσι είχε γυρίσει το Ντεζαμπιγιέ της Μο-
νταίν προορισμένο για τα κινητοσκόπια που κατασκεύαζε για την
εταιρεία Πατέ. Ο Κίρχνερ ο επονομαζόμενος Αηρ είχε γυρίσει την
ταινία Η παντρεμένη πέφτει να κοιμηθεί, μια παντομίμα που ερμή
νευε η Λουίζ Μιγύ στο θέατρο Ολυμπιά στο Παρίσι. Κάποια στιγ
μή καθώς η Μιγύ χόρευε, ανασηκωνόταν το αραχνοΰφαντο δα
ντελένιο ρούχο που φορούσε και για λίγο αποκαλύπτονταν οι α

στράγαλοι των ποδιών της προσδίδοντας στην εικόνα ερωτισμό
και δημιουργώντας σκανδαλιστικό θέαμα, καθώς πρόβαλε μια και
νούρια εικόνα της γυναίκας. Ο Αηρ χωρίς να εγκαταλείψει το ε
ρωτικό είδος γύρισε και ηθικοπλαστικές ψυχαγωγικές ταινίες για
τον ισχυρό καθολικό οίκο Ο καλός τύπος.

Το 1896 και ο Μελιές επηρεασμένος από το «ερωτικό» κλίμα
της εποχής γυρίζει την ταινία Φιδίσιος χορός. Στην ταινία του Τα
ξίδι στη Σελήνη έξι ωραίες κοπέλες που προσωποποιούν τη Με
γάλη Άρκτο φορούν εφαρμοστά μαγιό που αφήνουν να διαγρά
φεται το σώμα τους προσδίδοντας έτσι στη σκηνή έναν αφελή ε
ρωτισμό, ενώ η κυρία Μελιές στέλνει παθιασμένα φιλιά στο φεγ
γάρι. Αργότερα και ο Μακ Σένετ θα υιοθετήσει με τη σειρά του
το εφαρμοστό μαγιό για τις λουόμενες καλλονές του. Το 1898 η
εταιρεία Μπάιογκραφ γυρίζει μικρές σκανδαλιστικέςταινίες για τα
δικά της μηχανήματα επισκόπησης.

Στις αρχές του αιώνα ο κατάλογος της πανίσχυρης εταιρείας
Πατέ περιελάμβανε και ταινίες ερωτικού περιεχομένου ως: «θέμα
τα ελευθεριάζοντα με πικάντικο χαρακτήρα. Τα παιδιά πρέπει να
αποκλείονται από την επίδειξη αυτών των σκηνών»^. Ο Ζεκκά, δι
ευθυντής της εταιρείας ξαναγύρισε πάλι με τη Λουίζ Μιγύ την
ταινία Η παντρεμένη πέφτει να κοιμηθεί που έκλεισε και τον κύ
κλο των ταινιών που προορίζονταν μόνο για άνδρες. Κάποιες πι
νελιές ερωτισμού λοιπόν υπάρχουν στις ταινίες των πρωτοπόρων
του κινηματογράφου.

Μετά το 1910 ο κινηματογράφος αρχίζει να προβάλλει το μύ
θο της γυναίκας δίνοντας την εικόνα των μεταβολών της γυναι-

120



Ερωτισμός, σεξουαλικότητα και κρατική καταστολή στον κινηματογράφο

κείας προσωπικής και κοινωνικής ταυτότητας και σεξουαλικότη
τας. Οι γυναίκες της οθόνης έπρεπε να είναι όμορφες, αστρα
φτερές και με την προκλητικότητα και τη λάμψη τους να δημι
ουργούν ένα κλίμα ερωτισμού, να εξάπτουν τη φαντασία και να
ξυπνούν την ερωτική επιθυμία. Ανάλογα με τις πολιτικο-κοινωνικές
συνθήκες που επικρατούν ο κινηματογράφος διαμορφώνει το γού
στο και τις προτιμήσεις του κοινού και δημιουργεί διαφορετικούς
τύπους γυναικών που εισβάλλουν στην οθόνη και αναλαμβάνουν
πρωταγωνιστικό ρόλο σχεδόν σε όλα τα κινηματογραφικά είδη.

Ο κινηματογράφος κατασκεύασε τη γυναίκα είδωλο. Η εικόνα
της τελευταίας είναι γνωστή σε όλους και όλες οι γυναίκες θέ
λουν να της μοιάσουν και αρχίζουν να τη μιμούνται. Ο κινηματο
γράφος θα δώσει κι έναν άλλο τύπο γυναίκας που θα λατρευτεί
για την ομορφιά της. Είναι η γυναίκα ντίβα που διαφέρει από τη
γυναίκα είδωλο καθώς είναι απόμακρη, συνήθως τραγική και πο
λύ αισθησιακή. Δε χρειάζεται άλλα όπλα για να σαγηνεύσει, παρά
την σμορφιά της. Είναι η γυναίκα θεά, η έκφραση του ερωτικού
πάθους. Η πιν-απ είναι η άδοξη κατάληξη της ντίβας. Συγγενικός
τύπος της ντίβας είναι η γυναίκα βαμπ, το πρώτο σύμβολο του
σεξ της μεγάλης οθόνης. Προέρχεται από το δανικό κινηματο
γράφο που την περίοδο 1901-1914 γνώριζε ιδιαίτερη ακμή και
που μαζί με τη γυναίκα βαμπ πρόσφερε στο Χόλλυγουντ και το
φιλί. Τα φιλιά των σκανδιναβών βαμπ αποτέλεσαν σκάνδαλο. Στη
ΓαλΛία για μεγάλο διάστημα έβρισκαν τις δανικές ταινίες άσε
μνες, τολμηρές, σκανδαλιστικές. Παρόλα αυτά τις παραμονές του
πολέμου το φιλί είχε πια καθιερωθεί στην οθόνη κι ένας γερμα
νός δημοσιογράφος σημείωνε: «Το φιλί έχει μεταβληθεί στον κι
νηματογράφο. Δεν περιορίζονται πια να φιλιούνται γρήγορα, ό
πως τον παλιό καλό καιρό. Τα χείλη ενώνονται για ώρα με ηδυ-
πάθεια και η γυναίκα γεμάτη έκσταση, γέρνει πίσω το κεφάλι
της»®.

Η βαμπ είναι μια σατανική γυναίκα, το όνομά της προέρχεται
από τη λέξη βαμπίρ, καθώς ενσαρκώνει το κακό και τον κίνδυνο

που διατρέχουν οι άνδρες που θα παρασυρθούν από τη λαγνεία
της και θα την προσεγγίσουν. Δεν διστάζει να εκδηλώνει επιθετι
κά τις σεξσυαλικές της επιθυμίες, όπως συμβαίνει στην ταινία Α
fool there was του Φρανκ Πάουελ, όπου η πρωταγωνίστρια ονο
μάζεται Θέντα Μπάρα, αναγραμματισμός του arab death. Η βαμπ
ενσαρκώνει τη σκοτεινή πλευρά της σεξουαλικότητας, το μαγνητι
κό ερωτισμό που εκπέμπει η ίδια η σκοτεινή κινηματογραφική αί
θουσα. Ο Άδωνις Κύρου ταύτισε τη γυναίκα βαμπ με τον απόλυ-
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το ερωτισμό και θεώρησε ότι είναι η πιο ελεύθερη έκφραση του
κινηματογράφου^. Η παρουσία της γυναίκας βαμπ στην οθόνη
βοήθησε το κοινό να ασχοληθεί με τον έρωτα, να ξεχάσει τους
νεκρούς και τη φρίκη του Α' παγκοσμίου πολέμου.

Αν η βαμπ είναι το γυναικείο σύμβολο του σεξ, τα ανδρικό σύμ
βολο θα το ενσαρκώσει λίγο αργότερα ο ηθοποιός Ροδόλφο Βαλε
ντίνο που οι γυναίκες θα λατρέψουν και οι άνδρες θα περιφρονή
σουν. Λαϊκό και προκλητικό είδωλο με τη συμπεριφορά του στις κι

νηματογραφικές ταινίες, ο Βαλεντίνο θα επηρεάσει την αναδυόμενη
κινηματογραφική συνείδηση του κινηματογραφικού κοινού. Σε κά
ποια αίθουσα θα γίνει μάλιστα και πείραμα με «μηχανή πάθους»
που θα καταγράφει τις αντιδράσεις και θα μετρά τους παλμούς
των γυναικών, όταν στην οθόνη θα εμφανίζεται ο Βαλεντίνο. Το
1926 θα σημειωθούν εκδηλώσεις υστερίας από το πλήθος και μια
γυναίκα μάλιστα θα αυτοκτονήσει την ώρα της κηδείας του.

Αμέσως μετά την ίδρυση του Χόλλυγουντ οι ταινίες γυρίζονται
κατά εκατοντάδες. Η παρουσία γυναικών που τολμούν να αποκα
λύπτουν το σώμα τους και με τη συμπεριφορά, το βλέμμα και τις

κινήσεις τους να εξάπτουν τη φαντασία και να δημιουργούν κλίμα
ερωτισμού, καθώς και οι ερωτικές σκηνές ενοχλούν και προκα
λούν αμέσως τις αντιδράσεις της πουριτανικής αμερικάνικης κοι
νωνίας, που θεωρεί το Χόλλυγουντ συνώνυμο της αμαρτίας. Ένας
αγώνας για τη διάσωση της «αθωότητας» του θεατή αρχίζει. Η α
ντίδραση θα κορυφωθεί τη δεκαετία του '20, όταν το Χόλλυγουντ
θα διανύει τη λεγόμενη χρυσή εποχή του.

Ιεροκήρυκες από τους άμβωνες εκφράζουν δριμύτατο κατηγο
ρώ εναντίον του κινηματογράφου και θεωρούν ότι ο κόσμος και
τα έργα του ασκούν ολέθρια επιρροή στο κοινωνικό σύνολο. Ο
τύπος με κύρια άρθρα στρέφεται εναντίον του επικίνδυνου θεά
ματος. Διάφορες οργανώσεις που ξεφυτρώνουν καθημερινά κα
λούν το κοινό να μποϋκοτάρει αυτές τις ταινίες. Παρόλα αυτά οι
ταινίες εξακολουθούσαν να γυρίζονται και οι κινηματογραφικές αί
θουσες να γεμίζουν όλο και περισσότερο. Τα αχαλίνωτα ερωτικά
πάθη και οι τολμηρές ερωτικές σκηνές που προβάλλονταν στην
οθόνη δήθεν ως παραδείγματα προς αποφυγήν δεν ήταν τίποτε
άλλο παρά προβολή του σεξ κάτω από έναν ηθικό μανδύα κι έ
νας υπόγειος ρατσισμός κατά των ξένων μεταναστών που κατέ
κλυζαν την Αμερική και που θεωρούνταν υπεύθυνοι για τη δια
φθορά των «αθώων» νεαρών Αμερικανίδων. Ο καρδινάλιος του Σι
κάγου Μάντελείν αισθάνθηκε υποχρεωμένος να κυκλοφορήσει τό
τε ένα φυλλάδιο με τον τίτλο Ο κίνδυνος από το Χόλλυγουντ: μια
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προειδοποίηση για τα νεαρά κορίτσια. Και ενώ ολόκληρη στρατιά
κοριτσιών έφτανε καθημερινά στο Χόλλυγουντ αναζητώντας τη
λάμψη και το όνειρο, οι αντιδράσεις μεγάλωναν.

Η κυβερνητική λογοκρισία είναι αποφασισμένη να επέμβει στο
περιεχόμενο των ταινιών, αλλά και στην έκλυτη ζωή των ηθοποι
ών. Ο έρωτας στην οθόνη όφειλε να δείχνει αθώος και υγιής. Α
πέναντι σε αυτή τη μεγάλη πίεση η ίδια η κινηματογραφική βιο
μηχανία προκειμένου να προασπίσει τα οικονομικά της συμφέρο
ντα ανέλαβε να εξυγιάνει και να εξωραΐσει την εικόνα του κινη
ματογράφου λογοκρίνοντας τις ταινίες. Το ρόλο του λογοκριτή έ
πρεπε να αναλάβει κάποιος του οποίου το ηθικό ανάστημα θα α
ποκαθιστούσε την ηθική τάξη στον κινηματογράφο.

Εκπρόσωπος της λογοκρισίας θα γίνει ο Γουίλ Χ. Χέιζ πρόε
δρος της Εθνικής επιτροπής του Ρεπουμπλικανικού κόμματος. Ως
διευθυντής του ταχυδρομείου ήταν αντίθετος με τη διακίνηση
πορνογραφικού υλικού δι' αλληλογραφίας. Το 1922 δηλώνει πως
«το δυναμικό των κινηματογραφικών ταινιών για ηθική επιρροή και
μόρφωση είναι απεριόριστο. Επομένως η ακεραιότητά τους πρέ
πει να προστατευθεί, όπως ακριβώς προστατεύουμε την ακεραιό
τητα των παιδιών μας και των σχολείων μας. Υπεράνω όλων το
καθήκον μας προς τη νεολαία. Απέναντι σε αυτό το ιερό πράγμα,
το μυαλό του παιδιού, το καθαρό και παρθένο, αυτή την άγραφη
πλάκα, θα πρέπει να έχουμε την ίδια υπευθυνότητα και φροντίδα
που έχει ο καλύτερος δάσκαλος ή ο καλύτερος κληρικός»ι°. Έτσι
με το πρόσχημα της προστασίας των νέων ο Χέιζ επιχειρεί την
«κάθαρση» του κινηματογράφου. Αρχικά εφαρμόζει προληπτική
λογοκρισία εκδίδοντας έναν κατάλογο με «τα μη και τα πρόσεχε».
Απαγορεύονται τα φιλιά και οι ερωτικές σκηνές στις ταινίες, αλλά
παράλληλα ελέγχεται και η ιδιωτική ζωή των ηθοποιών, καθώς
στα συμβόλαια που υπογράφουν με τις εταιρείες παραγωγής δε
σμεύονται και για την ηθική κοινωνική συμπεριφορά τους. Το Χόλ
λυγουντ προσπαθεί να κατασκευάσει καινούριους γυναικείους τύ
πους. Οι γυναίκες εμφανίζονται πιο πρόσχαρες κι ακίνδυνες, αντι
προσωπεύουν την αθώα και υγιή αμερικανική κοινωνία και αποτε
λούν υπόσχεση πραγματοποίησης του αμερικάνικου ονείρου.

Κι ενώ έτσι είχε διαμορφωθεί η κατάσταση ο Έριχ Φαν Στρο-
χάιμ τόλμησε να αποτυπώσει με ρεαλιστικές εικόνες την παρακ
μή, τη διαφθορά και τη σήψη ιδιαίτερα των ανωτέρων κοινωνικών
στρωμάτων και παράλληλα να φανερώσει τη δύναμη του ερωτι
κού ενστίκτου με την αισθησιακή περιγραφή έντονα φορτισμένων
σεξουαλικά σκηνών. Χρησιμοποιεί γκρο πλαν για να αποδώσει με
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περισσή αληθοφάνεια και λεπτομέρειες τις διαστροφές, τη σεξου
αλικότητα και το σαδισμό που κρύβεται κάτω από έναν ηθικό υ
ποκριτικό καθωσπρεπισμό. Η ταινία Τρέλες γυναικών (1921) επικε
ντρώνεται στο ερωτικό πόθος. Στη Γαμήλια συμφωνία (1927), οι
ημίγυμνοι μαύροι σερβιτόροι πρωταγωνιστούν στη δημιουργία νο
σηρού κλίματος ακολασίας και διεστραμμένου ερωτισμού. Στη
Βασίλισσα Κέλλυ (1928), η πρωταγωνίστρια χρησιμοποιεί το μα
στίγιο ως όργανο φετίχ, καθώς ο Στροχόιμ αρέσκεται ιδιαίτερα
να χρησιμοποιεί φετιχιστικό αντικείμενα και σύμβολα. Στις περισ
σότερες ταινίες επενέβησαν είτε η λογοκρισία του Χέιζ είτε οι ί
διοι οι παραγωγοί και περιέκοψαν σκηνές αλλοιώνοντας έτσι όχι
μόνο το περιεχόμενο, αλλό ξεφεύγοντας και από τον αρχικό στό
χο του σκηνοθέτη.

Στις αρχές της δεκαετίας του '30 μετά την οικονομική κρίση
του 1929 η επιβολή της λογοκρισίας είναι πλέον οριστική στο
Χόλλυγουντ. Ο Χέιζ συνέταξε το γνωστό Κώδικα Δεοντολογίας
της παραγωγής με λεπτομερείς οδηγίες και απαγορεύσεις που
πολλές φορές άγγιζαν τα όρια του γελοίου. Την ίδια εποχή ι
δρύεται και η Καθολική λεγεώνα της σεμνότητας. Χωρίς τη λεγό
μενη «σφραγίδα αγνότητας» του Τζον Μπριν που ήταν υπεύθυνος
του γραφείου λογοκρισίας ταινιών καμία ταινία δεν μπορούσε να
προβληθεί. Ο ίδιος δήλωνε πως «δεν θέλει στρεβλές φιλοσοφίες
και νοσηρές σεξουαλικότητες» και υποστήριζε πως «ο αμερικάνι
κος λαός είναι απλός και υγιής, οι έντιμοι άνθρωποι δεν θέλουν
αυτά τα πράγματα και δουλειά μας είναι να τους απαλλάξου-
με»ιι. Βέβαια πολιτικές και οικονομικές σκοπιμότητες υπαγόρευαν
αυτή την επιλογή και το χειρισμό των θεμάτων, παρά τις φιλε
λεύθερες απόψεις που είχαν ενσωματωθεί στην πολιτική του Νιού
ντηλ. Ο Κώδικας Δεοντολογίας καθιερώθηκε επίσημα το 1934. Ο
Χέιζ έμεινε στην προεδρία για 43 ολόκληρα χρόνια και ο κώδικας
παρέμεινε σε ισχύ ως το 1967 που αντικαταστάθηκε από ένα σύ
στημα κατηγοριοποίησης των ταινιών, όπως συνέβαινε στην Ευ
ρώπη, όπου οι ταινίες αντιμετώπιζαν τα ερωτικά θέματα με μεγα
λύτερη ελευθερία και κατέκλυζαν την αμερικάνικη αγορά. Το με
γαλύτερο θύμα του Τζον Μπριν η ηθοποιός Μαίη Γουέστ.

Προκλητική και αληθινά ελκυστική γυναίκα, με μια ιδιότυπη αί
σθηση του χιούμορ, η Μαίη Γουέστ δήλωνε χωρίς περιστροφές
στις ταινίες της πως το σεξ της αρέσει και αυτοχαρακτηριζόταν
«βασίλισσα του σεξ απήλ». Τα αστεία της βασίζονταν σε εκτός ε
λέγχου σεξουαλικά υπονοούμενα. Ακόμη και οι τίτλοι των ταινιών
της Δεν είμαι άγγελος, Γυναίκα υπήρξε της δράσης παραπέμπουν
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σε σεξουαλικούς υπαινιγμούς. Δεν διστάζει να σατιρίσει το σύ

στημα της λογοκρισίας, όταν σε μια ταινία της παρουσιάζει μια
παρωδία δίκης. Ο καρδινάλιος Μάντελεϊν αποδύεται σε αγώνα ε
ναντίον της, και μαζί με τον ιησουίτη ιερέα Ντανιέλ Α. Λορντ κυ
κλοφορούν το φυλλάδιο που υπό τον τίτλο Ο κινηματογράφος
προδίδει την Αμερική προτρέπει τους νέους καθολικούς να μποϋ
κοτάρουν τις ταινίες της Μαίη Γουέστ^^ jq κοινό ανταποκρίνεται
στις εκκλήσεις του και η καθολική αδελφότητα αποφασίζει να ε
πεκτείνει το μποϊκοτάρισμα των «ανήθικων ταινιών» σε όλη την α
μερικανική επικράτεια. Η Μαίη Γουέστ χαρακτηρίζεται τέρας λα
γνείας, ανήθικη κι επικίνδυνη για τον ιερό θεσμό της αμερικάνικης
οικογένειας κι έτσι το 1938 το συμβόλαιό της λήγει. Οι ταινίες
της κυριολεκτικά ακρωτηριάζονται από τη λογοκρισία και η ηθο
ποιός χάνει την προηγούμενη αίγλη της.

Η ασφυκτική πίεση που δημιουργούσε ο κώδικας Χέιζ είχε σαν
αποτέλεσμα την κυριαρχία ενός νέου τρόπου^^ αφηγηματικής αι
σθητικής στον κινηματογράφο, κύριο χαρακτηριστικό της οποίας
ήταν η απόκρυψη, η υπαινικτική εικόνα, ο υπαινικτικός λόγος και
επακόλουθο η εμφάνιση του ερωτικού φετιχισμού. Οι σκηνοθέτες
χρησιμοποιούσαν μεταφορές και διάφορα άλλα μέσα για να εκ
φράσουν τις απαγορευμένες πράξεις κι εφάρμοζαν νέους τρό
πους για να προσεγγίσουν τα απαγορευμένα θέματα και να ξεγε
λάσουν τη λογοκρισία, διαμορφώνοντας έτσι και την κινηματογρα
φική γλώσσα. Ο σκηνοθέτης δουλεύει πάνω σε αυτό που δεν ε
πιτρέπεται να πει και εφευρίσκει τρόπους για να το εκφράσει.
Έτσι η λογοκρισία διαμόρφωσε την πορεία της Ιστορίας του κινη
ματογράφου και καθόρισε ως ένα βαθμό και την κινηματογραφική
γλώσσα. Στο καινούριο κινηματογραφικό είδος το μιούζικαλ ανα
δύεται ένας αφηρημένος ερωτισμός. Οι χορεύτριες αναδεικνύουν
τα ωραία πόδια τους και το καλλίγραμμο σώμα τους και σαν χο
ρευτικές ομάδες σχηματίζουν τεράστιες θαλάσσιες ανεμώνες, βιο
λιά ή λουλούδια, με τρόπο που να κρύβει πολλά σεξουαλικά υπο
νοούμενα.

Την ίδια εποχή κυριαρχεί στο Χόλλυγουντ η ερωτική κωμωδία
που συνδυάζει το κωμικό στοιχείο με τον έρωτα. Οι σκηνοθέτες
των ερωτικών κωμωδιών συνήθως τοποθετούν τους ήρωές τους
και όλες τις ανηθικότητες και τα ερωτικά παιχνίδια που περιλαμ
βάνουν οι κωμωδίες τους στην Ευρώπη. Έτσι και οι ίδιοι ξεφεύ
γουν από τη λογοκρισία και ο αμερικανός θεατής απολαμβάνει
τις ερωτικές περιπέτειες ξέροντας ότι αυτά συμβαίνουν πολύ μα
κριά από τη χώρα του και ότι ο ίδιος δεν κινδυνεύει να εμπλακεί
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σε τέτοιου είδους ιστορίες που θα υπονόμευαν την ήσυχη οικο
γενειακή ζωή του και το αμερικανικό όνειρο και έμμεσα αντιπα
ραθέτει τη συμπεριφορά του σοβαρού Αμερικάνου με την επιπο
λαιότητα του Ευρωπαίου, ενώ ως κάθαρση, το τέλος των κωμω
διών αποκαθιστά πάντοτε την ηθική τάξη.

Στις ταινίες του Λιούμπιτς παρόλο που η ερωτική επιθυμία παί
ζει πρωτεύοντα ρόλο, σκανδαλιστικές ερωτικές σκηνές δεν πα
ρουσιάζονται ποτέ στην οθόνη, αλλά ο σκηνοθέτης χρησιμοποιεί
ελλείψεις, υπαινικτικές εικόνες, μεταφορές και με μεγάλη διακριτι
κότητα φροντίζει να τοποθετεί έξω από την οθόνη τα ερωτικά
σκάνδαλα.

Ο Χάουαρντ Χωκς με ιδιαίτερη αισιοδοξία κι ανεξάντλητο χιού
μορ δηλώνει την πίστη του στη δύναμη του έρωτα και την αρμο
νική ερωτική σχέση, θέτοντας υπό αμφισβήτηση την παραδοσιακή
αντίληψη για το ρόλο των δύο φύλων και διακωμωδώντας την α
ντιστρέφει τους καθιερωμένους ρόλους αρσενικού - θηλυκού με
όλα τα απρόοπτα που συνεπάγεται η έστω και προσωρινή απώ
λεια της ταυτότητας. Αντιπαραθέτει την αναζήτηση του έρωτα με
την επιθυμία πλουτισμού, για να θριαμβεύσει βέβαια ο έρωτας, ό
πως στο Οι άνδρες προτιμούν τις ξανθές (1953) όπου το δίδυμο
Μέριλιν Μονρόε και Τζέιν Ράσελ δημιουργεί ένα ιδιαίτερα αισθη
σιακό κλίμα.

Ο αυστριακός Μπίλυ Γουάιλντερ διακωμώδησε τις ηθικοπλα
στικές επιταγές της κοινωνίας και του κράτους. Στο Φλόγα και
πάθος (1948), στο κατεστραμμένο από τον πόλεμο Βερολίνο, νεα
ρές γερμανίδες χωρίς αναστολές και ηθικούς φραγμούς προσεγ
γίζουν με επιτυχία αμερικανούς στρατιώτες για να ικανοποιήσουν
τόσο τις υλικές, αλλά κυρίως τις σεξουαλικές τους ανάγκες. Κλα
σική και χαριτωμένη είναι η κωμωδία Εφτά χρόνια φαγούρα
(1955) όπου κυριαρχεί ένας διάχυτος ερωτισμός κι ένα ευχάριστο
ερωτικό κλίμα που οφείλεται και στη λάμψη που εκπέμπει η Μέ
ριλιν Μονρόε, αλλά και στα κινηματογραφικά μέσα και τις υπαινι-
κτικέςΐ'» εικόνες του σκηνοθέτη που αφήνει το θεατή να συμπλη
ρώνει με τη φαντασία του, όσα με ιδιαίτερη επιτυχία και ταλέντο
καλύπτει. Μέσα από τα ξεκαρδιστικά επεισόδια έρχονται στην ε
πιφάνεια οι φαντασιώσεις, οι φοβίες και οι ενοχές που δημιουργεί
ο ανικανοποίητος καταπιεσμένος ερωτικός πόθος και η προσήλω
ση στους αυστηρούς ηθικούς νόμους της πουριτανικής κοινωνίας
που τελικά όμως θα δώσει και το τέλος της ταινίας.

Στο Μερικοί το προτιμούν καυτό (1959) μεταμφιέζει τους ήρω-
ές του σε γυναίκες, αρχικά για να ξεφύγουν από τους γκάν-
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γκστερ και στη συνέχεια για να μπορέσουν να προσεγγίσουν τις
ελκυστικές γυναίκες μιας ορχήστρας που κυκλοφορούν ημίγυμνες
στους χώρους τους, ιδιαίτερα τη Μέριλιν Μονρόε που υποδύεται
μία από αυτές και να ικανοποιήσουν έστω μόνο την ηδονοβλεπτι-
κή τους διάθεση. Στην Τροτέζα (1963) ο αστυνομικός διευθυντής
εκπρόσωπος του νόμου και της ηθικής αποφασισμένος να πατά
ξει την πορνεία και την ανηθικότητα που βασιλεύει σε μια κακό-
φημη λαϊκή συνοικία του Παρισιού τελικά απολαμβάνει τον ελεύθε

ρο έρωτα μιας πόρνης κι αντιμετωπίζει τη ζωή από την ηδονιστι

κή της πλευρά. Παρά τη σατιρική διάθεση ο πληρωμένος έρωτας
καταλήγει σε γάμο κι έτσι αποκαθίσταται και πάλι η ηθική τάξη.

Ο Τζορτζ Κιούκορ πέρασε στην ιστορία του κινηματογράφου
κυρίως ως σκηνοθέτης γυναικών, καθώς σε όλη την καλλιτεχνική
του διαδρομή από το 1930 ως το 1981, σκηνοθέτησε όλα τα με
γάλα αστέρια (Γκρέτα Γκάρμπο, Κάθριν Χέρμπορν, Όντρεϊ Χέρ-
μπορν κ.λπ.). Το 1940 γύρισε την ταινία Γυναίκες, όπου εμφανίζο
νται μόνο γυναίκες. Γνώστης του γυναικείου ψυχισμού ασχολήθη
κε στις μουσικές αισθηματικές κωμωδίες του με τις σχέσεις των
δύο φύλων αντιμετωπίζοντας τη γυναίκα άλλοτε με αγάπη και κα
τανόηση κι άλλοτε σαρκάζοντας εις βάρος της.

Η Μάρλεν Ντήτριχ εμφανίζεται στο Χόλλυγουντ στις αρχές του
'30 και συνεχίζει να εμπνέεΓ^ jqv Γιόζεφ Φον Στένμπεργκ που θε
ωρείται ο πιο ερωτικός σκηνοθέτης του αμερικάνικου κινηματο
γράφου. Στις εφτά ταινίες ο Στένμπεργκ με την Ντήτριχ αποκα
λύπτουν με αισθητική λεπτότητα τη σχέση ή καλύτερα τη σύ
γκρουση ανάμεσα στην ερωτική επιθυμία και τα κοινωνικά δεδο

μένα που τελικά ο ερωτικός πόθος κατορθώνει να υπερβεί. Η κοι
νωνική θέση της γυναίκας, πάντοτε κατώτερη από αυτή του άν
δρα, επηρεάζεται από τις ερωτικές της σχέσεις. Ο άνδρας ανα
ζητά το αντικείμενο του πόθου του στον υπόκοσμο και η γυναίκα
μετατρέπεται σε παιχνίδι της ανδρικής ερωτικής επιθυμίας. Πολ
λές φορές οι ρόλοι αντιστρέφονται και η γυναίκα περνά από τον
ξεπεσμό στην επιβολή της πάνω στο αρσενικό. Ο Στένμπεργκ δί
νει πολλές διαστάσεις στον έρωτα: είναι βάσανο και πόλεμος,
τρέλα, λύτρωση, σωτηρία, γεμίζει την ανθρώπινη ύπαρξη και δίνει
νόημα στη ζωή. Η προσωπικότητα της Ντήτριχ αποτελεί ορόσημο
στην ιστορία του κινηματογράφου καθώς διέθετε μια σαδιστική ι
κανότητα χειρισμού των ερωτικών καταστάσεων. Το 1935 η λογο
κρισία κατέστρεψε τις κόπιες της ταινίας του Ο διάβολος είναι
γυναίκα σαν επιστέγασμα της αντίδρασης στις τολμηρές ερωτικές
σκηνές όλων των ταινιών του.
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Ο Γερμανός Φριτς Λανγκ περιστρέφεται γύρω από το σεξουα
λικό ένστικτο και την κυριαρχία του ερωτικού πόθου που αποδίδει
με ιδιαίτερα βίαιο τρόπο. Αντιμετωπίζει το θέμα από την πλευρά
των δυνατών και από την πλευρά των αδυνάτων. Οι ήρωες του
Λανγκ είναι συνήθως ώριμοι άνδρες που η ερωτική έλξη για τη
νέα αισθησιακή γυναίκα και οι απωθημένες επιθυμίες τους κατα
λήγουν στη βία και την εκδίκηση, αφού δεν μπορούν να ανταπο
κριθούν στις ερωτικές απαιτήσεις της. Δεν λείπει βέβαια και ο χα
ρακτήρας του τέλειου εραστή που ξέρει να ζει και να μοιράζεται
τον έρωτα με τρυφερότητα και ρομαντισμό. Με τις ταινίες του ο
Λανγκ θέλησε να καταγράψει την κοινωνική διαφθορά και να στη
λιτεύσει την υποκρισία εναρμονιζόμενος με τις απαιτήσεις της ε
ποχής του.

Ο Σεσίλ Ντε Μιλ δανείστηκε για τις ταινίες του θέματα από τη
ρωμαϊκή ιστορία και τη Βίβλο και με αφορμή τον ηθικό ξεπεσμό
της εποχής που σκιαγραφεί, τα ρωμαϊκά όργια, τα μαρτύρια των
πρώτων χριστιανών, τις κολασμένες ειδωλολατρικές τελετές, πρό
βαλε στην οθόνη τολμηρές σεξουαλικές σκηνές και αχαλίνωτα ε
ρωτικά πάθη. Στο Σημείο του σταυρού (1932) αυτολογοκρίθηκε α
φαιρώντας ο ίδιος εκ των υστέρων τολμηρές σεξουαλικές σκηνές
για να ξεπεράσει τα προβλήματα της λογοκρισίας. Το 1934 γύρι
σε την ταινία Κλεοπάτρα καλύπτοντας τα ημίγυμνα σώματα των
κοριτσιών του οργιαστικού χορού με δερμάτινο ένδυμα ερωτικού
φετίχ. Η ταινία του Σαμψών και Δαλιδά (1949) χαρακτηρίστηκε α
πό τους κριτικούς κρυπτοσαδομαζοχιστική^®, ενώ στις 10 εντολές
(1956) με ιδιαίτερα αισθησιακές πληθωρικές εικόνες εικονοπσίησε
την ανηθικότητα του λαού.

Και στο φιλμ νουάρ ο έρωτας αποτελεί τον άξονα της φιλμι-
κής αφήγησης. Μέσα σε μια μυστηριώδη ερωτική ατμόσφαιρα α
δίστακτες αισθησιακές μοιραίες γυναίκες με μηχανορραφίες και
παρανομίες παρασύρουν τα θύματά τους φτάνοντας ως το έ
γκλημα και το θάνατο ακόμα. Ενώ στις ταινίες του Χίτσκοκ πα
ρουσιάζεται μια διεστραμμένη σεξουαλικότητα που ξεκινά από
διάφορα συμπλέγματα τα οποία ερμηνεύονται ψυχαναλυτικά.

Θα ήταν σίγουρα παράλειψη, αν δεν γινόταν αναφορά σε δύσ
πολύ γνωστές ταινίες που εμπεριέχουν στοιχεία του φιλμ νουάρ;
η θρυλική Τζίλντα που ο Τσαρλς Βίντορ σκηνοθετεί το 1946. Ένα
ερωτικό παιχνίδι εξελίσσεται μέσα σε μια επιβλητική ατμόσφαιρα
σκοτεινού ερωτισμού και απωθημένων επιθυμιών που φωτίζεται α
πό την εκρηκτική αισθησιακή εμφάνιση της γυναίκας. Κυριευμένη
από το ερωτικό πάθος αναζητώντας τη σεξουαλική της ικανοποί-
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ηση οδηγείται σε στριπ-τηζ που δεν ολοκληρώνεται βέβαια στην
οθόνη, αλλά ωστόσο έμεινε ονομαστό στην ιστορία του κινηματο
γράφου. Το τέλος της ταινίας είναι απόλυτα εναρμονισμένο με τα
ήθη της πουριτανικής κοινωνίας που δεν ανέχεται ούτε τα ερωτι
κά τρίγωνα, ούτε τις ερωτικές παρορμήσεις της γυναίκας, αλλά ε
πιβραβεύει μόνο τον πραγματικό έρωτα. Η δεύτερη ταινία είναι η
ταινία του Όρσον Γουελς Η κυρία της Σαγκάης (1947) όπου μέσα
σ' ένα ερωτικό εξωτικό κλίμα η μοιραία γυναίκα παρασύρει το θύ
μα της σε επικίνδυνους δρόμους που τελικά όμως κατορθώνει να
βγει αλώβητο θυσιάζοντας ακόμη και το μεγάλο του έρωτα γι αυ
τή τη μυστηριώδη γυναίκα.

Οι πρώτες ταινίες της σειράς του Ταρζάν με τον ολυμπιονίκη
Τζόνυ Βαϊσμίλερ κινούνται μέσα σ' ένα κλίμα ερωτισμού. Η ταινία
Ο Ταρζάν και η σύντροφάς του αποπνέει έντονη σεξουαλικότητα
καθώς το ζευγάρι ζει και κινείται μέσα στην άγρια φύση, αλλά και
χάρη στις πολύ τολμηρές για την εποχή υποβρύχιες λήψεις που
αναδεικνύουν τα γυμνά τους σώματα. Όμως, μετά την επιβολή
του κώδικα Χέιζ ο Ταρζάν μετατρέπεται σε θέαμα για ολόκληρη
την οικογένεια, όπου ακόμα και τα ρούχα των πρωταγωνιστών γί
νονται σεμνότερα.

Τον καιρό του πολέμου ο Βάργκα είχε σχεδιάσει για τους α
μερικανούς στρατιώτες την πιν-απ που εκπροσωπούσε το γυναι
κείο ιδεώδες της εποχής. Γρήγορα η φιγούρα αυτή της αμερικα
νίδας καλλονής από τα περιοδικά πέρασε στην κινηματογραφική
οθόνη. Η πιν-απ συνδυάζει τον ερωτισμό με την ηθική. Κύριο χα
ρακτηριστικό της οι στενοί γοφοί και το πλούσιο θελκτικό στήθος
της το οποίο καλύπτεται υπαινικτικά προκαλώντας την ερωτική ε
πιθυμία κι εξάπτοντας τη φαντασία του ανδρικού πληθυσμού. Φο
ρά συνήθως εφαρμοστό μαγιό, όπως η μόδα της εποχής προ
στάζει και η μη προσβολή της δημόσιας αιδούς επιβάλλει σε μια
προτεσταντική κοινωνία, όπου ασκείται άγρυπνη λογοκρισία.

Στη Μ. Βρετανία η λογοκρισία λειτούργησε περίπου όπως και
στην Αμερική. Το Βρετανικό Συμβούλιο Λογοκριτών Κινηματογρά
φου ιδρύθηκε το 1913 αρχικά ως ανεξάρτητο όργανο και λίγο αρ
γότερα μαζί με τις τοπικές αρχές έγινε το επίσημο όργανο λογο
κρισίας ελέγχοντας τις ταινίες, εκδίδοντας άδειες προβολής τους
και κατηγοριοποιώντας τις ανάλογα με το περιεχόμενό τους. Τη
δεκαετία του '60 άρχισαν να λειτουργούν κινηματογραφικές λέ
σχες, άπου προβάλλονταν ταινίες που δεν είχαν το απαραίτητο
για την προβολή τους πιστοποιητικό. Το 1977 ο νόμος περί ασέ
μνων δημοσιευμάτων επεκτάθηκε και στον κινηματογράφο και η
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δίωξη παραγωγών και διανομέων μπορούσε να ασκηθεί μόνο με
τη σύμφωνη γνώμη του εισαγγελέα.

Εκτός από την επίσημη λογοκρισία οι ίδιοι οι παραγωγοί αυτο-
λογοκρίθηκαν, άρχισαν να περικόπτουν σκηνές, να συντομεύουν
το χρόνο της διάρκειας των ταινιών και να διαμορφώνουν το
προϊόν τους έτσι, ώστε να μπορούν να αποσβέσουν τα υπέρογκα
συνήθως ποσά που είχαν επενδύσει, ενώ και οι διανομείς διέθε
ταν στην αγορά τις ταινίες με το ίδιο σκεπτικό. Ιδιαίτερα προβλή
ματα αντιμετώπιζαν στη Μεγάλη Βρετανία ταινίες προερχόμενες
από τις χώρες Ινδία, Ιαπωνία, Τουρκία, Ιταλία, Γαλλία. Η αυστη
ρότατη λογοκρισία λειτούργησε ανασταλτικά για τη βρετανική κι
νηματογραφική παραγωγή ιδιαίτερα στο στάδιο της προβολής. Τη
δεκαετία του '80 ιδρύθηκε το Συμβούλιο Χαρακτηρισμού Ταινιών

με στόχο τον έλεγχο των ανήθικων βιντεοταινιών και την απαγό
ρευση της μετάδοσής τους από την τηλεόραση.

2. Οι αντιδράσεις

Σε όλες τις χώρες η λογοκρισία προσαρμόστηκε στα πολιτικό-
κοινωνικά δεδομένα. Θα μπορούσε κανείς να απαριθμήσει χιλιά
δες περιπτώσεων, αφού, όπου γυρίζονταν και προβάλλονταν ται

νίες λειτουργούσε η λογοκρισία και η καταστολή. Πολλές φορές
ο τύπος, αλλά και διάφορες οργανώσεις ηθικολόγων απαιτούν
την άμεση επέμβαση του κράτους που καλείται να απαγορεύσει
την προβολή μιας ταινίας, ως επικίνδυνης για την ηθική ακεραιό
τητα του λαού, ικανοποιώντας έτσι έναν μεγάλο αριθμό ανθρώ
πων που πιστεύουν ότι η λογοκρισία είναι απαραίτητη ειδικά, ό
ταν πρόκειται για «θέματα ηθικής».

Ο κρατικός έλεγχος του κινηματογράφου λειτούργησε είτε ως
προληπτική λογοκρισία, συνήθως από επιτροπές δημοσίων υπαλ
λήλων με την αρμοδιότητα να αποφασίζουν για την τύχη των ται
νιών, ενώ οπτην πραγματικότητα ήταν οι πλέον αναρμόδιοι για το
έργο αυτό, είτε με νομοθετικές ρυθμίσεις επέβαλλε περιορισμούς
και απαγορεύσεις. Η κρατική πολιτική πέρα από την αστυνόμευση
και την επιβολή μεγάλης φορολογίας και υπέρογκων χρηματικών
προστίμων προς τους παραγωγούς και τους διανομείς ορισμένης
κατηγορίας ταινιών διέκοψε ή αρνήθηκε τη χρηματοδότησή τους,
γιατί χρηματοδοτώντας την καλλιτεχνική δημιουργία αυτομάτως
την ελέγχει και στερώντας της αυτό το προνόμιο εξαναγκάζει
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τους δημιουργούς στην αυτολογοκρισία που λειτουργεί ως παρα
χώρηση ή υποταγή επηρεάζοντας βέβαια και το τελικό αποτέλε
σμα.

Ο γερμανός σκηνοθέτης Παμπστ, κύριος εκπρόσωπος του
ρεύματος «Νέα αντικειμενικότητα» που ακολουθεί το γερμανικό
εξπρεσιονισμό γυρίζει τρεις πολύ σημαντικές ταινίες: τον Έρωτα
της Ιωάννας Νέι, 1927, τη Λούλου, 1928 και το Ημερολόγιο μιας
παραστρατημένης, 1929. Και στις τρεις ταινίες η γυναίκα αποτε
λεί ενσάρκωση ενός σκοτεινού ερωτισμού. Η αμερικανίδα βαμπ
Λουίζ Μπρουκς πρωταγωνιστεί στις δύο τελευταίες ταινίες και πα
ραμένει μέχρι σήμερα ένα από τα πιο ερωτικό πρόσωπα της ο
θόνης. Μέσα από τις ταινίες της μπορεί να εκπροσωπεί όλους
τους τύπους των γυναικών. Πάντοτε όμως θα εκπέμπει αυτό το ε
κτυφλωτικό φως της ωραίας, ελκυστικής, ερωτευμένης γυναίκας
που ζει για ν' αγαπά. Η παρουσία της σημασιοδοτεί την παρουσία
του έρωτα στη σκληρή και δύσκολη καθημερινότητα.

Ο Αντρέ Μπρετόν υποστηρίζει ότι «ο κινηματογράφος έχει τη
δύναμη να συγκεκριμενοποιεί τις δυνάμεις του έρωτα»!^. Ο ερω
τισμός θα πάρει θέση στις ταινίες των εκπροσώπων της αβόν-
γκαρντ και ο σουρεαλιστικός κινηματογράφος θα δώσει στον έ
ρωτα πρωταρχική θέση και σκανδαλιστική υπόσταση. Στην ταινία
Επιστροφή στη λογική (1924) του Μαν Ρέι, το γυμνό σώμα που
εμφανίζεται στην οθόνη προκαλεί αρχικό τον ενθουσιασμό των
θεατών και η λογοκρισία αντιδρά με αμηχανία. Όμως στην ταινία
Αστερίας (1928) επεμβαίνει και κόβει τη σκηνή που δείχνει τον
άνδρα να φιλάει το χέρι της γυμνής ξαπλωμένης γυναίκας και να
φεύγει.

Η ερωτική επιθυμία και οι σεξουαλικές φαντασιώσεις αποτε
λούν τις σταθερές στις ταινίες του Λ. Μπουνιουέλ. Ο Ανδαλου-

σιανός σκύλος (1928) η Χρυοή εποχή (1930) αλλά και όλες οι ται
νίες του αποτελούν δοκίμιο για τον έρωτα σε όλες τις εκφάνσεις
του. Ο δημιουργός αντιπαραθέτει βίαια την ερωτική επιθυμία με
τις απαγορεύσεις της θεσμοθετημένης εξουσίαςίβ που αυτοχρίζε-
ται προστάτης της καθεστηκυίας τάξης, θεωρεί τον έρωτα εχθρό
του ανθρώπου, γιατί κλονίζει τα στερεότυπα, τον αντιμάχεται και
τον καταδικάζει. Η ηδονοβλεψία, η ασέλγεια αποτελούν στοιχεία
της σεξουαλικότητας στις ταινίες του, ενώ με το φετιχισμό ορι
σμένων αντικειμένων θέλησε να αποδώσει τον ταραγμένο ερωτι
σμό. Το κοινό μπροστά στη βίαιη έκφραση του ερωτικού πάθους
σοκάρεται, ενώ η λογοκρισία απαγορεύει την προβολή των ται
νιών αυτών.
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Η Χρυσή εποχή υψώνει τον έρωτα πάνω από τους συμβιβα
σμούς και την υποκρισία της κοινωνίας και ξεπερνώντας όλους
τους φραγμούς νικό το χώρο και το χρόνο. Η καταστολή και η
λογοκρισία εμφανίζονται σε όλο τους το μεγαλείο. Η ταινία αρχι
κό προβλήθηκε χωρίς προβλήματα στο Στούντιο 28 τον Οκτώβριο
του 1930 και επί δύο μήνες περίπου. Στις 3 Δεκεμβρίου αγανα
κτισμένοι πολίτες άρχισαν να διαμαρτύρονται την ώρα της προ
βολής. Εκσφενδόνισαν διάφορα αντικείμενα, λέρωσαν την οθόνη
με μελάνι, κατέστρεψαν τα πάντα και κομμάτιασαν τους πίνακες
της έκθεσης ζωγραφικής που λειτουργούσε στην είσοδο. Καπνο
γόνα γέμισαν την αίθουσα, οι θεατές χτυπήθηκαν με κλομπς, αλ
λά η προβολή συνεχίστηκε. Την επόμενη μέρα ο συντηρητικός τύ
πος και διάφορες οργανώσεις απαιτούν την απαγόρευση της ται
νίας και την άμεση επέμβαση του προέδρου της λογοκρισίας. Με
τά από την επέμβαση της αστυνομικής διοίκησης περικόπτονται
ορισμένες σκηνές, οι προβολές συνεχίζονται, καθώς και η λυσσα
λέα επίθεση του τύπου. «Οι προστάτες της ηθικής τάξης» απαι
τούν και πάλι να επέμβει η πολιτεία και να σώσει την τιμή της
πατρίδας, της οικογένειας και της θρησκείας. Η αστυνομική διεύ
θυνση περικόπτει τώρα ορισμένες φράσεις. Τελικά η ταινία απα
γορεύεται, η αστυνομία δημεύει όλες τις κόπιες, ο διευθυντής
της αίθουσας μηνύεται για παράβαση του νόμου και τιμωρείται
με πρόστιμο 500 φράγκων και προσωρινό κλείσιμο της επιχείρη
σης. Προσωπικότητες των γραμμάτων και των τεχνών με ένα θαυ
μάσιο μανιφέστο υπερασπίστηκαν την ταινία.

Μέσα στη φρενήρη ατμόσφαιρα της σεξουαλικής επανάστασης
στα τέλη της δεκαετίας του '60 ο κινηματογράφος βιώνει τη δική
του επανάσταση των ηθών. Ταινίες πορνό κάνουν την εμφάνισή
τους στις αίθουσες και το λαϊκό κοινό συρρέει ενθουσιασμένο θε
ωρώντας αυτές τις ταινίες γιορτή του σεξ. Το 1974 ο Ζισκάρ Ντ'
Εστέν ανακοινώνει ότι καταργείται η λογοκρισία στη Γαλλία και

εισάγει καινούριες νομοθετικές ρυθμίσεις που αποβλέπουν στην
υπεράσπιση της «ανθρώπινης αξιοπρέπειας» και της προστασίας
των θεσμών. Ουσιαστικά όμως στοχεύουν στον έλεγχο του κινη
ματογράφου και της τηλεόρασης, αφού οι περισσότερες γαλλικές
ταινίες είναι συμπαραγωγές και υπάγονται στο ίδιο νομικά πλαί
σιο. Έτσι, το 1975 εισάγεται προς ψήφιση νομοσχέδιο για τον κι
νηματογράφο με λεπτομερείς διατάξεις που αποκλείουν τις ται
νίες πορνό από την κρατική επιχορήγηση και προβλέπουν την εκ
των υστέρων επιβολή μεγάλων προστίμων στους παραγωγούς ται
νιών πορνό, επιβάλλοντας έμμεσα την αυτολογοκρισία. Το ίδιο νο-

132



Ερωτισμός, σεξουαλικότητα και κρατική καταστολή στον κινηματογράφο

μοσχέδιο απαγορεύει στους νέους κάτω των 18 να παρακολου
θούν ταινίες με το χαρακτηρισμό «Χ» επιβάλλοντας συγχρόνως
στις τελευταίες βαρύτατη φορολογία. Έτσι καλλιτεχνικές ταινίες
γνωστών σκηνοθετών όπως των Μπέργκμαν, Λόουζι, Παζολίνι, Φε-
λίνι κ.λπ. δέχτηκαν μεγάλη φορολογική επιβάρυνση, όπως συνέβη
και με αντίστοιχες γαλλικές ταινίες.

Τον Οκτώβρη-Νοέμβρη του 1975 οι άνθρωποι του κινηματο

γράφου αλλά και όλοι οι πνευματικοί άνθρωποι ξεκίνησαν τη λε
γόμενη «αντιπορνογραφική εκστρατεία»: πίσω από τους ελέγχους
και τις απαγορεύσεις των ταινιών πορνό έβλεπαν μια ενορχη
στρωμένη προσπάθεια φίμωσης του γαλλικού κινηματογράφου και
περιορισμού της ελευθερίας της έκφρασης. Ο αριστερός τύπος
σημείωνε ότι «η εισβολή της πορνογραφίας είναι αξιολύπητη από
μόνη της και χρησίμευσε απλά ως πρόσχημα για να καθιερωθεί
και πάλι η λογοκρισία»^9. Μετά τις αντιδράσεις αυτές το νομο
σχέδιο τροποποιήθηκε επιβάλλοντας μεγαλύτερη φορολογία μόνο
στις ταινίες πορνό. Στα μέσα του 1976 ο κάθε κινηματογράφος
που θα πρόβαλλε ταινίες σεξ και βίας ήταν υποχρεωμένος να α
ποδίδει διπλάσιο ΦΠΑ στο κράτος. Οι υπερβολικοί φάροι, η γκε-
τοποίηση των αιθουσών καθώς και η ενοχοποίηση του κοινού α
ποθαρρύνουν την προώθηση πορνογραφικών ταινιών. Το 1975 υ

πήρχαν στη Γαλλία 3.000 αίθουσες προβολής πορνό, ενώ την ε
πόμενη χρονιά (1976) μειώθηκαν στις 158.

Οι ταινίες πορνογραφικού περιεχομένου έχουν συνήθως χαμη
λό κόστος, είναι κενές από κάθε αισθητικό περιεχόμενο, βασίζο
νται σε ανύπαρκτα σενάρια, η αφήγηση είναι υποτυπώδης, οι διά
λογοι παιδαριώδεις. Το γυμνό γυναικείο σώμα δεν αποπνέει ερω
τισμό, χάνει την ακτινοβολία του και, όσο ωραίο και να είναι, γί
νεται απλά σάρκα. Και σε μια πουριτανική κοινωνία που μας είχε
συνηθίσει σε απαγορεύσεις και περικοπές σκηνών, το θέαμα αυτό
χρησιμοποιείται σαν αντιπερισπασμός στην προσπάθεια προβολής
πολιτικών και κοινωνικών θεμάτων που θα οδηγούσαν τον μέσο
θεατή σε ανάλογους προβληματισμούς.

Στις ταινίες πορνό υπάρχουν άλλοι κώδικες για την απεικόνιση
της σεξουαλικής πράξης από ότι στο ερωτικό σινεμά που χρησι
μοποιεί πολλές φορές τους κώδικες αυτούς με στόχο την ανα
τροπή τους, αναγνωρίζοντας έμμεσα έτσι το κινηματογραφικό αυ
τό είδος. Αντίθετα προς τις ταινίες πορνό όπου με τα γκρο-πλαν
και τη μεγάλη διάρκεια των σκηνών μετατρέπουν τη σεξουαλικό
τητα σε αληθινό θέαμα και το θεατή σε αφελή ηδονοβλεψία, το
ερωτικό σινεμά διεγείρει τη φαντασίωση και την ερωτική επιθυμία
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του θεατή και τον παρασύρει στη μαγεία του ερωτικού κλίματος
σαγηνεύοντάς τον. Βλέμματα, χειρονομίες, αντικείμενα φετίχ,
κραυγές και ψίθυροι δημιουργούν μια ερωτική ατμόσφαιρα, χωρίς
να είναι απαραίτητες οι τολμηρές ερωτικές σκηνές και η απεικό
νιση της σεξουαλικής πράξης.

Στο πορνό δεν υπάρχουν απαγορεύσεις, τα πάντα επιτρέπο
νται, παρόλο που αυτό οδηγεί σε αντίθετο από το επιδιωκόμενο
αποτέλεσμα, αφού πραγματικές σκηνές επαναλαμβάνονται και
στερούνται από κάθε είδος φαντασίας και το ερωτικό παιχνίδι
που οδηγεί τελικά στην ηδονή απουσιάζει. Η θέση της γυναίκας
παραμένει θέση αντικειμένου, στις ταινίες αφθονούν οι λεσβιακές
σκηνές, ο άνδρας επιτρέπεται να απολαμβάνει το όργια του γυ
ναικείου φύλου, η σάρκα προβάλλεται ως εμπόρευμα για κατανά
λωση. Όλα αυτά οδηγούν το θεατή σε αποστασιοποίηση. Χαρα
κτηριστική είναι η φράση του Κρις Μάρκερ: «Πορνογραφία είναι ο
ερωτισμός των άλλων>^°.

Στο Ημερολόγιο ενός κλέφτη (1968) ο Όσιμα φανερώνει τη
σχέση σεξουαλικής και πολιτικής απελευθέρωσης. Στην Αυτοκρα
τορία των αισθήσεων (1976) ο ίδιος δημιουργός με ερεθιστικές
και ευρηματικές ερωτικές σκηνές προσδίδει πολιτική και ψυχανα
λυτική διάσταση στον ερωτισμό και ανατρέπει τους ισχύοντες κώ
δικες της ερωτικής κυριαρχίας. Η ταινία απαγορεύτηκε για πολλά
χρόνια στην Ιαπωνία, ενώ συνάντησε προβλήματα στη Γερμανία
και τη Βρετανία, όπου θεωρήθηκε πορνογραφική. Γενικά θα μπο
ρούσαμε να πούμε ότι κατά τη δεκαετία του '70 ο κινηματογρά
φος αγνοώντας τα ταμπού των περασμένων δεκαετιών και ξεφεύ
γοντας από τις ταινίες πορνό προβληματίζεται πάνω στα όρια της
αναπαράστασης του ερωτισμού που γίνεται για τους δημιουργούς
αντικείμενο πράκλησης, αποκτά κοινωνικο-πολιτικές διαστάσεις και
είναι έκφραση αντικομφορμισμού. Μετά από δεκαετίες απαγόρευ
σης και καταστολής δίνει μια νέα πνοή ελευθερίας στον κινημα
τογράφο. Δημιουργοί όπως ο Μπερτολούτσι, ο Παζολίνι, ο Όσιμα
εγκαινιάζουν με τις ταινίες τους το «ερωτικό σινεμά του δημιουρ
γού».

Σήμερα η εξέλιξη των ηθών και η απουσία λογοκρισίας δίνει
την ελευθερία στους δημιουργούς να αποκαλύψουν το σώμα και
να επινοήσουν και πάλι τους νόμους της ερωτικής επιθυμίας. Κα
θώς όμως το γυμνό σώμα εμφανίζεται παντού, στα περιοδικά κά
θε είδους, στη διαφήμιση - σχεδόν ταυτίζεται με αυτήν- έχει χάσει
το μυστήριο και την ερωτική έλξη που προκαλούσε, επειδή έχει
γίνει θέαμα και ο καθένας μπορεί ανά πάσα στιγμή να δει σεξου-
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ολικές εικόνες που κατακλύζουν το διαδίκτυο ή προβάλλονται α
πό την τηλεόραση. Η σεξουαλική όμως πράξη δεν είναι πλέον α
παραίτητα ερωτική. Έτσι ο σύγχρονος κινηματογράφος αδυνατεί
να προσφέρει στο θεατή μια καινούργια εικονογραφία του ερωτι
σμού.

3. Στην Ελλάδα

Από τα πρώτα του κιόλας βήματα, ο ελληνικός κινηματογρά
φος συνάντησε την αντίδραση των πνευματικών ανθρώπων που
μίλησαν απαξιωτικά για το καινούριο θέαμα. Το 1917 ο γνωστός
κριτικός του θεάτρου Φώτος Πολίτης θα γράψει; «ο κινηματογρά
φος αληθινή μάστιγα, πληγή αντικαλλιτεχγική, ελαφρόν θέαμα όχι
διάφορον των ιπποδρσμιών πσυ αποξενώνει από τας συγκινήσεις
της αληθινής τέχνης»^!, ο κινηματογράφος θεωρήθηκε και «ως ο
διαφθορέας»22 ^ης νεολαίας και διάφοροι συγγραφείς, δικαστές,
ηθικολόγοι έσπευσαν με πύρινα άρθρα να θεωρήσουν τον κινημα
τογράφο υπεύθυνο για την εγκληματικότητα των νέων αφού «επι
φέρει πνευματικήν και ψυχικήν αναατάτωσιν». Οι ταινίες προβάλ
λουν «σκανδαλώδεις υποθέσεις ανηθίκους σκηνάς και εγκληματι
κά επεισόδια»23.

Το καθεστώς της δικτατορίας του Πάγκαλου με αστυνομικές
διατάξεις, περιοριστικά μέτρα και με το Π.Δ. 13/15 Σεπτεμβρίου
1925 «περί ελέγχου της κινηματογραφικής δημιουργίας» απαγο
ρεύει τη λήψη κάθε κινηματογραφικής σκηνής χωρίς την άδεια
της αστυνομίας και εκτός από τους κανονισμούς ασφαλείας που
επιβάλλει στις κινηματογραφικές αίθουσες προβολής θέτει και η
θικούς φραγμούς στο προβαλλόμενο θέαμα που θα λειτουργή
σουν σαν έμμεση ή άμεση λογοκρισία. Το Π.Δ. 23 Ιουλίου - 6 Σε
πτεμβρίου 1927 συμπληρώνει το προηγούμενο.

Τις πρώτες δεκαετίες του ελληνικού κινηματογράφου ο ερωτι
σμός απουσιάζει, καθώς σ κινηματογράφος ασχολείται με τα επί
καιρα, με μεταφορές θεατρικών έργων ή ταινίες εθνικοπατριωτι-
κού περιεχομένου. Εξαίρεση αποτελεί το Δάφνις και Χλόη (1931)
του Ορέστη Λάσκου. Ο ποιητής Λάσκος με ιδιαίτερη ευαισθησία
εικονοπσιεί την ερωτική ιστσρία δύο νέων και δημιουργεί μια λυ
ρική ερωτική ατμόσφαιρα μέσα στην πανέμορφη φύση. Ειδυλλια
κά τοπία που ζωντανεύουν με την παρουσία των δύο ερωτευμέ
νων νέων αποπνέουν έναν ήρεμο ερωτισμό. Η ταινία είναι ένας
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λυρικός ύμνος οτον έρωτα και τη φύση και κακώς διαφημίστηκε
ως «το τολμηρότερο και το πιο πικάντικο φιλμ»^^. Ίσως από το
γεγονός ότι οι δύο νέοι κυκλοφορούν γυμνοί ή ημίγυμνοι μέσα
στη φύση και τούτο σε μια εποχή σεξουαλικής στέρησης. Το
1932 ο Τατασόπουλος με την Κοινωνική σαπίλα επιδιώκει να θίξει
τα καυτά προβλήματα της νεολαίας της εποχής του. Παρόλο που
στην ταινία εμπλέκεται και ο αγνός έρωτας μιας νέας κοπέλας, ε
ρωτισμός δεν υπάρχει, γιατί προφανώς ο σκηνοθέτης δεν παρεκ
κλίνει από τον αρχικό του οτόχο.

Με τον αναγκαστικό νόμο 45/1936, το καθεστώς της 4ης Αυ
γούστου ιδρύει το Υφυπουργείο Τύπου και Τουρισμού που ανα
λαμβάνει την οργάνωση και παραγωγή επικαίρων και κινηματο
γραφικών ταινιών. Έτσι χειραγωγεί τον κινηματογράφο και με τον
αναγκαστικό νόμο 445/20-25 Ιανουαρίου 1937 επιβάλλει προληπτι
κή λογοκρισία στην παραγωγή και την προβολή όλων των ταινιών.
Το 1939 ο Φ. Φίνος γυρίζει Το τραγούδι του χωρισμού. Στην ται
νία κυριαρχεί ο έρωτας μιας μοιραίας και αδίστακτης γυναίκας
που φτάνει από την πρωτεύουσα στο χωριό, ξελογιάζει έναν νέο
άνδρα και τον απομακρύνει από την αγαπημένη του. Στο τέλος ο
νέος ξαναγυρίζει στον τόπο του για να συνεχίσει την ήσυχη α-
πλοίκή ζωή του. Και εδώ δεν μπορεί να μιλάμε για κλίμα ερωτι
σμού. Απλά ο σκηνοθέτης εναρμονίζεται με τις επιδιώξεις της με-
ταξικής κυβέρνησης που για τις δικούς της λόγους ήθελε να κρα
τήσει τους ανθρώπους στην «αγνή ελληνική επαρχία» μακριά από
την πρωτεύουσα.

Στη δεκαετία του '40 η Ελλάδα ζει μέσα σε διαρκείς πολεμικές
συγκρούσεις και η κινηματογραφική παραγωγή είναι πενιχρότατη.
Τίθενται σε ισχύ οι κατοχικοί νόμοι Ν.Δ. 11080/1942 και 485/1943
που ασκούν έλεγχο στην εισαγωγή ταινιών, αλλά και στην παρα
γωγή κάθε είδους θεάματος. Κατά τη διάρκεια του εμφυλίου γυ
ρίζεται πάλι από τον Λάσκο η ταινία Ραγισμένες καρδιές, ένα ε
ρωτικό μελόδραμα που χαρακτηρίζεται «θρίαμβος φτηνής αισθη-
ματολογίας»25.

Με το τέλος του εμφυλίου αρχίζει η συσσώρευση τσυ πληθυ
σμού στα μεγάλα αστικά κέντρα, όπου κάτω από άθλιες συνθή
κες; αρχίζει ένας αδυσώπητος αγώνας επιβίωσης. Φτηνή λαϊκή
διασκέδαση για όλη την οικογένεια, ο κινηματογράφος γνωρίζει ι
διαίτερη άνθηση και προσφέρεται για ευκαιριακή επένδυση. Εται
ρείες παραγωγής που δεν έχουν καμιά σχέση με το χώρο του κι
νηματογράφου εμφανίζονται καθημερινά. Περισσότερες από 300
ταινίες γυρίζονται - με τις πολύ λίγες φωτεινές εξαιρέσεις- είναι

136



Ερωτισμός, σεξουαλικότητα και κρατική καταστολή στον κινηματογράφο

χαμηλού κόστους και, βέβαια, χαμηλής ποιότητας και απέχουν
πολύ από την καλλιτεχνική δημιουργία. Μελό, δακρύβρεχτα κοι
νωνικά δράματα και κωμωδίες προβάλλονται στις κινηματογραφι
κές αίθουσες «η μεγάλη πλειονότητα των ταινιών κυμαίνεται ανά
μεσα στη χυδαιότητα και στην ηλιθιότητα»^^. Ο έρωτας και το ό
νειρο δεν έχουν καμιά θέση στον ελληνικό κινηματογράφο αυτής
της εποχής. Η σεξουαλικότητα υπερισχύει απέναντι στις δήθεν
κοινωνικές προθέσεις των παραγωγών.

Οι ταινίες κατακλύζονται από τολμηρές σεξουαλικές σκηνές, η
μίγυμνες ηθοποιούς που κινούνται σε κλίμα χυδαιότητας και πα
ρέχουν θέαμα σε ένα απαίδευτο κοινό και πεινασμένο σεξουαλι
κά, βυθισμένο στα ταμπού και στις ηθικές απαγορεύσεις. Μέσα
στο γενικότερο κλίμα ανασυγκρότησης της χώρας, αυτοχρίζονται
θεματοφύλακες της ηθικής αναλαμβάνοντας το ρόλο της ηθικο
πλαστικής διαπαιδαγώγησης του λαού που συρρέει στις αίθουσες
για να ξορκίσει τη μιζέρια και την ανασφάλεια. Με το πρόσχημα
ότι οι ηρωίδες των ταινιών αποτελούν παράδειγμα προς αποφυγή,
προτρέπουν την ελληνική οικογένεια στις διαφημίσεις των ταινιών
να περιφρουρήσει τις ηθικές αξίες και να προφυλάξει ιδιαίτερα
τα νεαρά μέλη της από τον κίνδυνο να βυθιστούν στο βούρκο της
αμαρτίας και να παραστρατήσουν. Οι αμαρτωλές γυναίκες των
ταινιών δέχονται την κοινωνική απόρριψη της λαϊκής συνοικίας και
πολλές φορές αντιπαρατίθενται με νεαρές κοπέλες που εργάζο
νται σκληρά για να συντηρήσουν την πολυπληθή οικογένεια. Οι
τίτλοι των ταινιών αυτής της εποχής είναι διακριτικά απαξιωτικοί,
στομφώδεις και υποσχετικά προκλητικοί.

Την εποχή αυτή, έρχεται να αιφνιδιάσει ευχάριστα ο Μ. Κακο
γιάννης με το Κυριακάτικο ξύπνημα (1954). Ξεφεύγοντας από το
νοσηρό κλίμα της εποχής, με χιούμορ και ευαισθησία, μέσα από
τα χαριτωμένα απρόοπτα, όπου κυριαρχεί μια ερωτική διάθεση, α
φηγείται το ερωτικό παιχνίδι των δύο νέων που δεν ξέρουν ότι εί
ναι ερωτευμένοι.

Ένα ρόνο αργότερα ο ίδιος σκηνοθέτης με τη Στέλλα (1955),
μια πολύ σημαντική ταινία για τον ελληνικό κινηματογράφο, επι
χειρεί ρήξη με το παρελθόν σε ό,τι αφορά τη θέση της γυναίκας.
Είναι η πρώτη ταινία που η γυναίκα ξεφεύγει από τα μέχρι τότε
στερεότυπα, ανήκει μόνο στον εαυτό της και εκφράζει ξεκάθαρα
την ερωτική επιθυμία της. Η Μελίνα Μερκούρη με την αισθησιακή
παρουσία της προσωποποιεί τη σεξουαλικότητα και δεν υποτάσ
σεται σε συναισθηματισμούς και συμβιβασμούς. Η ταινία μπορεί
να ξέφυγε από τον καθιερωμένο κώδικα ηθικής, συνάντησε όμως
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και αντιδράσεις ιδιαίτερα από αριστερούς κριτικούς και χαρακτη
ρίστηκε ως η «πιο χυδαία κατασυκοφάντηση της σύγχρονης ελλη
νικής πρανματικότητας»27.

Τη δεκαετία του '50 η κρατική πολιτική για τον κινηματογράφο
είναι η ίδια με τις προηγούμενες δεκαετίες. Στηρίζεται στους νό
μους του 1926 και σε εκείνους του μεταξικού καθεστώτος της
4ης Αυγούστου και περιορίζεται να ασκεί ελέγχους επιβάλλοντας
λογοκρισία και υψηλή φορολογία. Τώρα έχουν προστεθεί και ανα
γκαστικές εισφορές υπέρ τρίτων, όπως υπέρ της βασλικής πρό
νοιας. Η λογοκρισία απαγορεύει ό,τι μπορεί να προβληματίσει και
να διαταράξει την καθεστηκυία τάξη ξεπερνώντας τα όρια του ε
πιτρεπτού. Έτσι, κάθε προσπάθεια ποιοτικής αναβάθμισης του κι
νηματογράφου πέφτει στο κενό.

Το 1961 ψηφίζεται νομοθετικό διάταγμα «περί μέτρων δια την
ανάπτυξιν της κινηματογραφίας εν Ελλάδι (υπ. αριθμ. 4208/19-9-
1961). Παρόλο που το διάταγμα αποβλέπει στην ανάπτυξη της κι
νηματογραφίας συγκροτείται και πάλι πολυμελής γνωμοδοτική ε
πιτροπή από το Υπουργείο Βιομηχανίας που αποτελείται από υ
παλλήλους διαφόρων Υπουργείων και κλάδων που «διαθέτουν πεί-
ραν επί θεμάτων κινηματογραφίας ή εν γένει επί καλλιτεχνικών
τοιούτων, δια την εξέτασιν της τεχνικής και καλλιτεχνικής αρτιό-
τητος των ταινιών».

Στην επόμενη δεκαετία του '60 γυρίζονται ταινίες μελό, φαρ
σοκωμωδίες και μιούζικαλ. Οι παραγωγοί όντας παντοδύναμοι
διαμορφώνουν και το γούστο του κοινού, ο εμπορικός κινηματο
γράφος ανθεί, χωρίς βέβαια να λείπουν και οι ταινίες που έχουν
διαφορετική θεματολογία και διαφορετική αισθητική. Ο Νίκος
Κούνδουρος γυρίζει το 1963 τις Μικρές Αφροδίτες. Η ταινία που
χαρακτηρίζεται από έναν έμμεσο ερωτισμό βρίσκει ανταπόκριση
και σε διεθνή φεστιβάλ καθώς η αισθητική της συναντά το πα
γκόσμιο κίνημα της νεολαίας για σεξουαλική απελευθέρωση.

Το 1965 ο Θαλασσινός με τα Δίχτυα της ντροπής επιχειρεί να
δώσει κοινωνικές προεκτάσεις στην ταινία, αλλά για λόγους εμπο
ρικούς προσδίδει σεξουαλική εκτροπή στο θέμα, όπως γίνεται σε
αρκετές ταινίες αυτής της εποχής, όπου οι κοινωνικοί προβλημα
τισμοί και οι λαϊκοί αγώνες συνδυάζονται με τις σεξουαλικές εμ
φανίσεις των πρωταγωνιστριών. Ο κριτικός Βασίλης Ραφαηλίδης
αναρωτιέται τι σχέση μπορεί να έχουν οι κοινωνικές αναφορές με
το σεξ και πώς μπορεί να συνυπάρχουν και τα δύο στην οθόνη.

Το 1966 ο Αλέξης Δαμιανός γυρίζει την ταινία Μέχρι το πλοίοΑ^
και επιχειρεί μέσα από την καταγραφή του ελληνικού χώρου να
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αναδείξει τα κοινωνικά προβλήματα της εποχής. Έτσι από το βου
νό θα κατέβει στον κάμπο, για να φτάσει στον Πειραιά και να κα
ταγράψει μέσα από τους ήρωες και τη συμπεριφορά τους με
θαυμαστή δεξιότητα τον έρωτα ταμπού, το πρώτο ερωτικό ξύπνη
μα που θα λειτουργήσει ενάντια στους κοινωνικούς θεσμούς και
θα εκφραστεί σαν ικανοποίηση του ερωτικού ενστίκτου για να
κλείσει με τον συμβιβασμένο έρωτα που δεν είναι έρωτας, αλλά
απόγνωση και αλλοτρίωση, απλή ερωτική επιθυμία, αφού ο έρω
τας σκοτώθηκε από τη θρησκευτικότητα, τα ταμπού, τους φραγ
μούς και τις απαγορεύσεις του κοινωνικού περίγυρου.

Το 1966 επίσης ο Νίκος Παπατάκης, Έλληνας της διασποράς
μόνιμα εγκατεστημένος στο Παρίσι, φτάνει στην Ελλάδα για να
γυρίσει την ταινία Οι βοσκοί της συμφοράς έχοντας εξασφαλίσει
γαλλικά κεφάλαια. Με την ταινία αυτή ο Παπατάκης επιδιώκει να
σκιαγραφήσει την κλειστή κοινωνία ενός χωριού και κατ' επέκτα
ση την ελληνική ύπαιθρο που με γραπτούς και άγραφους νόμους,
ταμπού και προκαταλήψεις συντηρεί τις παραδοσιακές ηθικές α
ξίες. Ο έρωτας μεταξύ ενός βοσκού και μιας κοπέλας που ανήκει
σε διαφορετική κοινωνική τάξη διαταράσσει την υπάρχουσα κατά
σταση δημιουργώντας συγκρούσεις μεταξύ των κατεστημένων δο
μών της εξουσίας και των νέων. Έτσι οι δύο εραστές παγιδευμέ
νοι στις προκαταλήψεις της μικρής κοινωνίας, δέσμιοι της σχέσης
τους που απέχει πολύ από τον πραγματικό έρωτα, θα οδηγηθούν
στην απόγνωση και την απελπισία και τέλος στην καταστροφή, α
φού περάσουν από ακραίες συναισθηματικές καταστάσεις. Η λο
γοκρισία απαγόρευσε την προβολή της ταινίας με το πρόσχημα
ότι δεν έδινε αληθοφανή εικόνα της ελληνικής πραγματικότητας
ενώ πολύ ενόχλησαν οι τολμηρές ερωτικές σκηνές.

Την ίδια χρονιά ο Δημήτρης Κολλάτος γυρίζει την ταινία Ο θά
νατος του Αλέξανδρου. Ο επικείμενος θάνατος ενός νέου άνδρα
τον οδηγεί στην ανάγκη επιβεβαίωσης της ζωής με την επιστρο
φή μέσω της μνήμης στο παρελθόν, την αναβίωση της ερωτικής
του μύησης σε ένα πορνείο και με την επιθυμία να συνευρεθεί ε
ρωτικά με τη γυναίκα του, πριν το τέλος. Και οι δύο αυτές σκη
νές του Κολλάτου, έντονα ρεαλιστικές, γυρισμένες σε γκρο πλαν
και πολύ τολμηρές, προκαλούν αντιδράσεις. Η προβολή της ται
νίας απαγορεύεται και ο τότε Υπουργός Προεδρίας της Κυβερνή
σεως Τ. Γεωργίου δηλώνει: «οφείλω να προστατέψω τον ελληνικό
λαό...»^^. Ο ακαδημαϊκός I. Θεοδωρακόπουλος, ως πρόεδρος της
επιτροπής του Φεστιβάλ Θεσσαλονίκης, δηλώνει επίσης: «και ο
ρεαλισμός έχει όρια... ο άρρωστος... βάζει τη γυναίκα του να γυ-
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μνωθεί εντελώς και προχωρεί σε πλήρη σεξουαλική ομιλία μαζί
της. Αυτά ξεπερνούν κάθε ανοχή»3ο. Αντίθετα ο Τσαρούχης και ο
Χατζιδάκις, και οι δύο μέλη της κριτικής επιτροπής του Φεστιβάλ,
υποστηρίζουν ένθερμα το φιλμ του Κολλάτου. Ο ελληνικός τύπος
αφιερώνει εκτενή άρθρα στην ταινία. Η τελευταία προβάλλεται
στη Γαλλία και αποσπά εγκωμιαστικά σχόλια

Αίγο πριν τη δικτατορία οι νέοι δημιουργοί επιχειρούν με τις έ
ξω από τα εμπορικά κυκλώματα ταινίες τους μια ανανέωση στη
θεματολογία και την αισθητική, ενώ παράλληλα με τα μελό του ε
μπορικού κινηματογράφου θα κάνουν την εμφάνισή τους και ται
νίες όπως Τα μυστικά της αμαρτωλής Αθήνας (1966), η γνωστή
ταινία Στεφανία (1966), οι Άγγελοι της αμαρτίας και πολλές άλλες
ταινίες ανάλογης θεματογραφίας και περιεχομένου που χαρακτη
ρίζονται αυστηρώς ακατάλληλες.

Η δικτατορία του 1967 θα ανακόψει την πορεία του ελληνικού
κινηματογράφου, καθώς το καθεστώς θα θέσει σε ισχύ τους νό
μους (Α.Ν. 140/1967, Α.Ν. 394/1968, Ν.Δ. 482/1970) για τον κινη
ματογράφο. Τα τρία πρώτα χρόνια η λογοκρισία πανταχού πα
ρούσα περικόπτει σκηνές και απαγορεύει το γύρισμα ή την προ
βολή ταινιών. Ορισμένοι δημιουργοί όμως κατορθώνουν να παρα
πλανήσουν έντεχνα τη λογοκρισία και συνεχίζουν τα γυρίσματα
των ταινιών τους.

Το 1970 ο Δαμιανός γυρίζει τη δεύτερη ταινία του την Ευδο-
κία^'^. Πρόκειται για τον έρωτα μιας πόρνης κι ενός λοχία που κι
νηματογραφείται στα νέα προάστια της Αθήνας. Μέσα σε κλίμα
μιζέριας που σκιαγραφεί έμμεσα τη δικτατορική Ελλάδα, ο έρω
τας της Ευδοκίας και του νεαρού φαντάρου θα ξεπεράσει για λί
γο τα κοινωνικά ταμπού, σύντομα όμως οι απαγορεύσεις και οι
προκαταλήψεις του περίγυρου θα οδηγήσουν τους δύο νέους σε
αδιέξοδο. Η ταινία ξεχειλίζει από ερωτισμό ο οποίος φανερώνεται
με μοναδικές σκηνές. Η εκδρομή στο βουνό, το παιχνίδι της Ευ
δοκίας στην κούνια, η κλασική σκηνή με τον ζεϊμπέκικο χορό του
λοχία που αποτελεί ερωτική πρόκληση, οι ήχοι και οι φωνές συν
θέτουν μια πηγαία ατμόσφαιρα αντικομφορμισμού που πηγάζει α
πό την ηδονή. Η Ευδοκία αρχικά απαγορεύτηκε από τη λογοκρι
σία, αργότερα όμως η δευτεροβάθμια επιτροπή λογοκρισίας του
Υπουργείου Προεδρίας επέτρεψε την προβολή της και οι εφημε
ρίδες με ψιλά γράμματα έκαναν τη σχετική ανακοίνωση.

Τη δεκαετία του '70 οι ταινίες πορνό γυρίζονται κατά δεκάδες
και προορίζονται για ένα ειδικό δίκτυο αιθουσών και για ένα ειδι
κό κοινό. Το 1973 το νομοθετικό διάταγμα 58/73 αναθεωρεί κά-
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ποιες διατάξεις του 4208/61 ιδιαίτερα σε ό,τι αφορά τις προστα
τευόμενες και ενισχυόμενες από το κράτος ταινίες με απώτερο
σκοπό και την αυτολογοκρισία των δημιουργών. Παράλληλα εξα
κολουθεί να λειτουργεί ο κώδικας προληπτικού ελέγχου ταινιών
«προς διαψύλαξιν της νεότητος και των ηθών εξ επιβλαβών επι
δράσεων του κινηματογράφου».

Μετά την πτώση της δικτατορίας αρχίζει να πνέει άνεμος ε
λευθερίας στον κινηματογράφο που θα ασχοληθεί αποκλειστικά
με την πολιτική και την Ιστορία. Μετά από χρόνια πολιτικής λογο
κρισίας οι δημιουργοί θα μπορέσουν επιτέλους να εκφραστούν ε
λεύθερα και να προβάλουν τις πολιτικές τους απόψεις, εξοστρα
κίζοντας κατά κάποιο τρόπο το ερωτικό στοιχείο από τον κινημα
τογράφο, γιατί πιστεύουν ότι ο έρωτας θα αποδυνάμωνε το πολι
τικό τους μήνυμα. Ο κινηματογράφος του δημιουργού γεννιέται
και στην Ελλάδα. Το κράτος ενισχύει το ρόλο του Κέντρου Κινη
ματογράφου και το 1986 ψηφίζεται καινούριος νόμος «για την
προστασία και την ανάπτυξη της κινηματογραφίας». Τώρα οι δη
μιουργοί είναι πλέον ελεύθεροι να επιλέγουν τα θέματα των ται
νιών τους και να τα χειρίζονται, όπως εκείνοι νομίζουν. Έτσι, γυ
ρίζονται ταινίες προβληματισμού και πάνω στον έρωτα, τα ερωτι
κά αδιέξοδα, τις ερωτικές σχέσεις των δύο φύλων, το ερωτικό αί
τημα της τρίτης ηλικίας χωρίς να λείπουν και μερικές σάτιρες
που αναφέρονται στην ερωτική επιθυμία32.

Είναι γεγονός ότι ο κινηματογράφος επηρεάζει την εποχή του
και επηρεάζεται από αυτήν, γιατί ασκεί οργανικό και οργανωτικό
ρόλο στην κοινωνία. Με τη δύναμη που έχει διαμορφώνει τα σχέ
δια, τις συμπεριφορές, τις δραστήριότητες των μελών του κοινω
νικού συνόλου, αλλά και τα όνειρά τους καθώς συμμετέχει στη
διαμόρφωση της συνείδησης αλλά κατέχοντας και ένα μέρος του
ασυνείδητου. Οι ταινίες λοιπόν αποτελούν δείκτες και δείγματα
του πολιτισμού, γεννήματα ιστορικής στιγμής και αισθητικής πα
ράδοσης.

Ως μέσο μαζικής επικοινωνίας και ως λαϊκό θέαμα, ο κινηματο
γράφος κατά καιρούς θεωρήθηκε ιδιαίτερα επικίνδυνος και οι φο
ρείς της εξουσίας ανέλαβαν το ρόλο του προστάτη της ηθικής.
Ορμώμενοι από διαφορετικά κίνητρα, ανάλογα με τις πολιτικοκοι
νωνικές συνθήκες θέλησαν να επιβάλουν τις απόψεις τους με διά
φορα μέτρα. Πάντοτε όμως είχαν ως στόχο τη χειραγώγηση του
κινηματογράφου και την καταστολή κάθε δημιουργικής προσπάθει
ας αντίθετης με τις δικές τους ιδεολογικές θέσεις και επιδιώξεις.

Βέβαια, παρά τα προσχήματα, η λογοκρισία δεν αποβλέπει
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στην προστασία της νεολαίας, πράγμα που θα ήταν θεμιτό και
αυτονόητο. Αντιμετωπίζει τους ενήλικες ως ανώριμους και αφε
λείς που δεν διαθέτουν κριτική ικανότητα, σαν παιδιά που δεν
μπορείς να τα εμπιστευτείς, προσβάλλοντάς τους βαθύτατα, αλλά
και τους καλλιτέχνες σαν εχθρούς του λαού επικίνδυνους και α
συνείδητους. Η λογοκρισία λοιπόν αντιπροσωπεύει τεράστιο κίν
δυνο για όλες τις μορφές ελευθερίας και ανακόπτει κάθε δημι
ουργική προσπάθεια.

Παρόλο που ο ερωτισμός γεννήθηκε μαζί με τον κινηματογρά
φο και σε όλα τα κινηματογραφικά είδη κατείχε ξεχωριστή θέση
και λειτούργησε σαν μαγνήτης προσελκύοντας τους θεατές, οι ε
ρωτικές ταινίες για ένα μεγάλο χρονικό διάστημα ήταν περιθω
ριοποιημένες και κανένας δεν μιλούσε γι' αυτές, ενώ η λογοκρι
σία και η καταστολή έκαναν ανενόχλητα τη δουλειά τους. Επειδή
όμως μπορεί να λογοκριθεί μόνον ό,τι κινείται στα όρια της φα
ντασίας του λογοκριτή, οι δημιουργοί πάντα έβρισκαν τρόπους να
ξεφεύγουν από τα δεσμά της λογοκρισίας. Πρώτη φορά για τον
ερωτισμό στον κινηματογράφο έγραψε λόγο το περιοδικό Cahiers
du cinema το 1954 και δέκα χρόνια μετά το περιοδικό Positif έ

κανε ένα αφιέρωμα στον ερωτισμό. Αργότερα οι κριτικοί άρχισαν
να διατυπώνουν τις απόψεις τους για τον έρωτα και τη σεξουαλι
κότητα στον κινηματογράφο.

Όσο κι αν σήμερα εκφράζονται απαισιόδοξες σκέψεις, ο κινη
ματογράφος προβάλλοντας τη δύναμη του έρωτα, θα δημιουργεί
πάντοτε μια ποιητική ατμόσφαιρα για το φανέρωμα του αληθινού
έρωτα που θα προσαρμόζεται στη σύγχρονη αντίληψη του μο
ντέρνου ερωτικού σινεμά που δεν πιστεύει στη θεϊκή ομορφιά, α
πομυθοποιεί τα είδωλα, το σταρ-σύοτεμ... λατρεύει όμως τη γυ
ναίκα. Και όσο κι αν η τηλεόραση που εξουσιάζει τη ζωή μας θα
διαλύει αυτή την αχλύ και το μυστήριο του έρωτα που μεταφέρε
ται στη μικρή οθόνη σαν νοσηρή πραγματικότητα, ο έρωτας θα
ξεφεύγει από αυτό τον εγκλεισμό, σαν πνοή ελευθερίας θα ξε
περνά όλες τις απαγορεύσεις και ο σύγχρονος άνθρωπος θα α
ναζητά τον ερωτισμό της σκοτεινής αίθουσας. Γιατί ο έρωτας
ταυτίζεται με τη ζωή και θα υπάρχει όσο υπάρχει και ζωή.
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Γυναικεία σεξουαλικότητα και ανδρική
κυριαρχία στην αρχαία Αθήνα:
Οι εικονογραφικές μαρτυρίες

Δημήτρης Παλαιοθόδωρος*

Περίληψη

Η σοβαρή ενασχόληση με την ιστορία της σεξουαλικότητας
στην αρχαία Ελλάδα είναι πρόσφατο φαινόμενο. Η σχολή των
Foucault και Dover εστίασε κυρίως στην ανάλυση της σεξουαλι
κότητας ως μέσου προβολής της κυριαρχίας του πολίτη στις υ
πόλοιπες κοινωνικές ομάδες της πόλης της Αθήνας (γυναίκες,
παιδιά, δούλοι, μέτοικοι). Αντίθετα, οι φεμινιστικής προσέγγισης
έρευνες, που εμφανίστηκαν την ίδια περίπου περίοδο, διερεύνη
σαν το ζήτημα της "ορατότητας» της γυναίκας στην αθηναϊκή
κυρίως κοινωνία, για την οποία υπάρχει μεγάλος πλούτος φιλο
λογικών μαρτυριών, οι οποίες όμως προέρχονται κατά κύριο λό
γο από άνδρες συγγραφείς. Στα τέλη της δεκαετίας του '80, το
ενδιαφέρον των μελετητών μετατοπίστηκε στο ζήτημα της διά-
δρασης των δύο φύλων και προαχθήκαν οι λεγόμενες «έμφυ-
λες» προσεγγίσεις. Η εικονογραφία, ειδικότερα των αττικών ε-
ρυθράμορφων αγγείων, αποτελεί ένα από τα κυριότερα εργα
λεία μελέτης της σεξουαλικότητας στον αρχαίο ελληνικό κόσμο.
Υπόκειται όμως στα ίδια μεθοδολογικά προβλήματα που παρου
σιάζουν και οι γραπτές πηγές, μόνο που η κατάσταση εδώ είναι
πιο σύνθετη, καθώς αποδεδειγμένα οι χρήστες των αγγείων με
γυναικεία θέματα είναι οι ίδιες οι γυναίκες. Τίθεται λοιπόν το
ζήτημα του κατά πόσον παρεμβαίνουν στην παραγωγή των ει
κόνων που παρουσιάζουν γυναίκες οι άνδρες δημιουργοί τους,
οι γυναίκες χρήστες τους, είτε οι ενδιάμεσοι αγοραστές, που α
ποτελούν τους συγγενείς ή προστάτες των γυναικών. Φαίνεται
πώς η τρίτη κατηγορία παίζει ιδιαίτερα σημαντικό ρόλο στην
δημιουργία των εικόνων, επιλέγοντας εικόνες που επιχειρούν να

* Ο Δημήτρης Παλαιοθόδωρος διδάσκει στο Πανεπιστήμιο Θεσσαλίας στο
Τμήμα Ιστορίας, Αρχαιολογίας και Κοινωνικής Ανθρωπολογίας.
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εξιδανικεύσουν καταστάσεις του γυναικείου βίου και σεξουαλι
κότητας, όπως ο γόμος και οι οικιακές εργασίες. Ενδέχεται βέ
βαια οι εικόνες, εξ ορισμού αμφίσημες, να επιδέχονται διαφο
ρετικές αναγνώσεις από τους τελικούς, θηλυκούς χρήστες τους,
σε σχέση με τις προθέσεις των ανδρών.

Ξεκινώντας από τον K.J. Dover, αλλά κυρίως χάρη στην έξω
θεν νομιμοποίηση της από την εγκυρότητα του έργου του Michel
Foucault, αναπτύχθηκε στον τομέα των κλασικών σπουδών, ιδιαί
τερα στον αγγλοσαξωνικό κόσμο, μια προσέγγιση της ερωτικής
ζωής των αρχαίων Ελλήνων - και ιδιαίτερα των Αθηναίων, για τους
οποίους οι πηγές επιτρέπουν έναν ορισμένο βαθμό γενίκευσης-
που μεταφράζει την ερωτική σχέση σε σχέση κυριαρχίας μεταξύ
των ελευθέρων πολιτών και των υποδεέστερων κοινωνικά ομάδων

(γυναικών, ξένων, δούλων, παιδιών, πορνών)λ Στην πιο έγκυρη έκ-
φρασή της, η προσέγγιση αυτή εμμένει στην ερμηνεία των ερωτι
κών σχέσεων υπό το πρίσμα των κοινωνικών σχέσεων που χαρα
κτηρίζουν την αθηναϊκή κοινωνία του 5ου αι. π.Χ.^.

Στην κλασική διατύπωσή του Dover, τον οποίο ακολουθεί πιστά
ο Foucault, η ταξινόμηση της ερωτικής συμπεριφοράς στην αρ
χαία Ελλάδα διέπεται από την έννοια της διείσδυσης: οι μετέχο

ντες στην ερωτική πράξη καθορίζονται ουσιαστικά από την υιοθέ
τηση ενός ενεργητικού ή ενός παθητικού ρόλου, ο οποίος εκφρά
ζεται έμπρακτα με την διείσδυση, ανεξαρτήτως φύλου. Ο ενεργη
τικός μετέχων (είναι αδύνατο να μιλήσει κανείς για σύντροφο, σε
αυτό το πλαίσιο) είναι αυτός ο οποίος αντλεί ευχαρίστηση από
την πράξη, ενώ ο παθητικός μετέχων είναι αυτός που προσφέρει
ευχαρίστηση, ή που αντλεί ευχαρίστηση από το γεγονός ότι απο
τελεί αντικείμενο πόθου^. Η ασυμμετρία'^ που εκφράζουν οι ιε
ραρχικοί ρόλοι στην ερωτική πράξη (κάτι που κάποιος κάνει σε
κάποιον άλλο, όχι κάτι που κάνουν δύο άνθρωποι μαζΟ, η οποία
προϋποθέτει επίσης την ασυμμετρία στις σχέσεις των δύο φύλων,
οδηγεί στην αναπόφευκτη συναρμογή της σεξουαλικότητας με
την πολιτική κατάσταση στην Αθήνα. Η αθηναϊκή δημοκρατία δεν
ήταν απλώς ένα πολιτικό σύστημα, ήταν επίσης ένα σύστημα των
σεξουαλικών σχέσεων και των σχέσεων των δύο φύλων^. Ξεκομ
μένη από τον κοινωνικό και ιστορικό περίγυρό της, η ερωτική ζωή
των Αθηναίων φαντάζει εξωτική και αποκλίνουσα.

Η συναρμογή πολιτικής-στρατιωτικής και σεξουαλικής κυριαρ
χίας εκφράζεται από μια σειρά λογοτεχνικών τόπων, όπως η υ-
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περσεξουαλική δραστηριότητα των τυράννων που συμβολίζει την
διεστραμμένη πλευρά των πολιτευμάτων που εγκαθιδρύουν®, η
θηλυπρέπεια της Ανατολής που προσφέρει τον εαυτό της στην
ανδρική ελληνική Δύση για κατάκτηση^, και η σχετιζόμενη φαλλο
κρατική προσέγγιση του αποικισμού®, ή του αθηναϊκού ιμπεριαλι
σμού στο απόγειο της ακμής της πόλης®. Στο επίπεδο των συμ
βολικών παραστάσεων, ο συνδυασμός φυσικής κυριαρχίας και βί-
αιης/έντονης ερωτικής συμπεριφοράς είναι εμφανής στην εικονο
γραφία του πολέμου, όπως παρουσιάζεται στην αγγειογραφία, ό
που τα επισήματατων ασπίδων των οπλιτών διακοσμούνταισυχνά
με μορφές ζώων και τεράτων που φημίζονται για την σεξουαλική
υπερδραστηριότητά τους, όπως οι ιθυφαλλικοί όνοι, οι πετεινοί, οι
κένταυροι και κυρίως τα φαλλόμορφα πτηνάΐ®.

Η ταύτιση της ήττας στον πόλεμο με την παθητική σεξουαλική
στάση απαντά με τον πλέον κραυγαλέο και ωμό τρόπο σε μια ε-
ρυθρόμορφη αττική οινοχόη του 470-460 π.Χ. (εικ. 1): στη μία ό
ψη του αγγείου παρουσιάζεται ένας σχεδόν γυμνός διεγερμένος
άνδρας να τρέχει προς έναν πέρση τοξότη που εμφανίζεται στην
άλλη όψη, σκύβοντας, στρέφοντας το κεφάλι προς τον θεατή και
κάνοντας μια γκριμάτσα. Μια επιγραφή μεταξύ των δύο μορφών
αναφέρει: ΕΥΡΥΜΕΔΟΝ ΕΙΜ[Ι]. ΚΥΒΑ[ΔΕ] ή ΚΥΒΑ[ΔΑΣ] ΕΣΤΕΚΑ («Εί
μαι ο Ευρυμέδων. Στέκω σκυμμένος»). Σύμφωνα με την πλέον α-

Εικόνα 1

Οινοχόη Αμβούργου, Museum fiir Kunst und Gewerbe 1981.173
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ποδεκτή ερμηνεία, ο Πέρσης τοξότης προσωποποιεί τον περσικό
στρατό και στόλο που κατατροπώθηκε από τον Κίμωνα στην μά
χη του Ευρυμέδοντα ποταμού στην Κιλικία το 467 π.Χ.^λ

Ανάλογης διάθεσης συμβολισμοί θα πρέπει μάλλον να αποδο
θούν και σ' ένα ακόμη αγγείο της ίδιας περιόδου (εικ. 2), μια απο
σπασματική πελίκη του Λούβρου, που θεωρείται ότι αναπαριστά το
μνημείο των τριών Ερμών που έστησαν οι Αθηναίοι μετά την νίκη
του Κίμωνα επί των Περσών στην μάχη του Είου το 477-476 π.Χ.^^.

Διατυπωμένη με λιγότερο ωμά μέσα είναι η εξέλιξη της εικο
νογραφίας της αρπαγής γυναικών και αγοριών από θεότητες και
ήρωες, που εμφανίζεται με ιδιαίτερα εμφατικό τρόπο στα χρόνια
γύρω στο 480 π.Χ. Οι θεότητες που συνήθως δρουν ενεργητικά
σε αυτή την κατηγορία είναι ο Δίας, ο Απόλλωνας, ο Ποσειδώνας,
ο Ερμής, ο Βορέας και ο Διόνυσος, αλλά και μια γυναικεία θεό

τητα, η Ηώς. Αποτελεί αναμφισβήτητο γεγονός η ανάπτυξη της
εικονογραφίας της αρπαγής σε συνδυασμό με πολιτικές εξελίξεις,
όπως η μάχη του Αρτεμισίου (Βορέας και Ορειθύια), η κατάληψη
της Αίγινας (Δίας και Αίγινα), ή οι θρίαμβοι Αθήνας γενικότερα (ε
ρωτικές περιπέτειες του μοναδικού ήρωα που συναγωνίζεται σε

Εικόνα 2

Πελίκη Παρισιού, Μουσείου του Λούβρου C 10793
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αυτό ΤΟ επίπεδο τους θεούς, του Θησέα) και στη θάλασσα ειδι
κότερα (Ποσειδώνας καταδιώκων αγόρια και γυναίκες)

Σύμφωνα λοιπόν με την πλειοψηφία των μελετητών, η έννοια
της σεξουαλικής κυριαρχίας ταυτίζεται με την πολιτική κυριαρχία
στην Αθήνα του 5ου αι. π.Χ. Επομένως, η ερωτική ταυτότητα (ε
νεργητικός ή παθητικός) δεν καθορίζεται από το φύλο ή τη φύση,
αλλά αποτελεί μια κοινωνική κατασκευή. Μάλιστα, πάντα σύμφω
να με τον Foucault, η ίδια η έννοια της σεξουαλικότητας, με την
έννοια της ταξινόμησης των ανθρώπων με βάση τις ερωτικές
τους προτιμήσεις, είναι μια κατασκευή του 18ου αι., και η χρήση
του όρου σε προηγούμενες κοινωνίες είναι αναχρονιστική^'^.

Υπό το πρίσμα αυτό, η «σεξουαλικότητα» των γυναικών στην
αρχαία Ελλάδα, η οποία αναφέρεται οτον τίτλο της μελέτης μας,
είναι μια έννοια κενή περιεχομένου. Η συμβολή των γυναικών
στην ερωτική πράξη συμπυκνώνεται στην υποχρέωσή τους να πα
ρέχουν ευχαρίστηση στον αθηναίο πολίτη, αν- πρόκειται για σχέ
σεις ελευθέριες (σχέσεις με εταίρες ή με πόρνες), ή, σε ότι αφο
ρά τις νόμιμες συζύγους, να εξασφαλίζουν, μέσω της διαιώνισης
του είδους, τη συνέχεια του οίκου. Συναντά λοιπόν κανείς το κλα
σικό μοντέλο της «πατριαρχίας», σύμφωνα με την φεμινιστική ο
ρολογία, όπου η ευχαρίστηση των γυναικών αντλείται αποκλειστι
κά και μόνο από την ικανότητά τους να αποτελούν αντικείμενα
του πόθου των ανδρών^^ Αναπόφευκτα, οι μελετητές που εμπνέ
ονται από τον Foucault επικέντρωσαν κυρίως σε ζητήματα ανδρι

κής ετεροφυλόφιλης και ομοφυλόφιλης συμπεριφοράς.
Υπήρξαν αρκετές φωνές που άσκησαν δριμεία κριτική στην μο

νοδιάστατη αυτή θέαση της σεξουαλικότητας στην αρχαιότητα.
Στην ηπιότερη μορφή τους, κατηγορούν τον Foucault για ελλιπή
γνώση ή παρερμηνεία των πηγών^ε. (^q έργα, διατυπώνεται η
μομφή ότι ο Foucault αγνοεί παντελώς το ρόλο των γυναικών στις
ερωτικές σχέσεις, αφήνοντας να εννοηθεί ότι οι Αθηναίοι ήταν κατά
βάση παιδεραστές^·^. Αρκετοί μελετητές, ιδιαίτερα όσοι και όσες υι
οθετούν φεμινιστικές προσεγγίσεις, απορρίπτουν εντελώς το μοντέ
λο του^3. Πιο ψύχραιμες φωνές παρουσιάζουν μια πιο ισορροπημέ
νη εικόνα της αθηναϊκής σεξουαλικότητας, δίδοντας έμφαση στις α
ντιφάσεις μεταξύ κειμενικών πηγών, νομοθεσίας, πράξης, όπως πα
ρουσιάζεται στο έργο των ρητόρων, αλλά και ιδεολογίας «του μέ
σου ανθρώπου», όπως εκφράζεται στο έργο του Αριστοφάνη^®.

Το κενό στην μελέτη της γυναικείας σεξουαλικότητας ήλθε να
καλυφθεί από μια διαφορετική παράδοση στον τομέα των κλασι
κών σπουδών, που αναπτύχθηκε σχετικά πρόσφατα. Πρόκειται για
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την φεμινιστική προσέγγιση του αρχαίου ελληνικού κόσμου, που
εμφανίστηκε στον αγγλοσαξωνικό χώρο τη δεκαετία του '70 και εί
χε δραματικά αποτελέσματα για τον χαρακτήρα και τις κατευθύν
σεις που έλαβε έκτοτε η επιστημονική έρευνα^ο. Τριάντα χρόνια
μετά τη δημοσίευση του ιστορικού βιβλίου της Sarah Pomeroy2i, η
μελέτη των γυναικών στην Αρχαία Ελλάδα έχει καταστεί ένα από
τα πλέον ακμαία γνωστικά πεδία των κλασικών Σπουδών. Ο αριθ
μός των δημοσιεύσεων που τοποθετούνται στο γνωστικό αυτό πε
δίο είναι τέτοιος, που η βιβλιογραφική οταχυολόγησή τους έχει ή
δη ξεπεράσει τις δυνάμεις των μελετητών22. Παράλληλα, αναδεί
χθηκαν στο διάστημα αυτό οι κυρίαρχοι άξονες, που σχεδόν μο
νοπωλούν το ενδιαφέρον της έρευνας: η θέση της γυναίκας στην
αθηναϊκή δημοκρατία του 5ου αι.23, σε αντιδιαστολή με άλλες
χρονικά συγκρίσιμες κοινωνίες (αρχαϊκή Ετρουρία και Ρώμη, Σπάρ
τη, Ιωνία)24, η γυναίκα στο χώρο και το χρόνο της αθηναϊκής κοι-
νωνίας25, η πορνεία και η παλλακεία^^, ο γάμος^^, ο ρόλος της γυ
ναίκας στην θρησκεία και τις τελετουργίες^β, η νομική κατοχύρω
ση της γυναίκας29, η γυναίκα στο μύθο^ο και την τραγωδία^ή η
γυναίκα και το γυναικείο σώμα στην επιστήμη^^ και την τέχγη^^.

Η μελέτη της γυναικείας σεξουαλικότηταςστην αρχαιότητα εί
ναι σχετικά πρόσφατο φαινόμενο. Δεν είναι εύκολο να δοθεί ένας
ορισμός της σεξουαλικότητας που να συναντά την καθολική απο
δοχή. Ωστόσο, ως γνωστικό πεδίο, υπάρχει σήμερα σε μεγάλο
βαθμό συμφωνία ότι θα πρέπει να περιλαμβάνει την έννοια της «ε
ρωτικής ζωής»3'^, την αναπαράσταση του σώματος στις πλαστικές
και γραφικές τέχνες^^, την σεξουαλική ταυτότητα και συμπεριφο
ρά και τις τελετουργίες που περιβάλλουν τον κύκλο της ζωής^^.

Από τα τέλη περίπου της δεκαετίας του '80, το ενδιαφέρον με
τακινήθηκε από την περισσότερο «μαχητική» προσέγγιση της φε
μινιστικής σχολής, η οποία προέτασσε το σύγχρονο πολιτικό πρό
γραμμα της γυναικείας χειραφέτησης, σε μια προσέγγιση της διά-
δρασης μεταξύ ανδρών και γυναικών στην αρχαία ελληνική κοι
νωνία (έμφυλες προσεγγίσεις). Την σκυτάλη παρέλαβαν παραδο
σιακοί κλασικιστές, που χρησιμοποίησαν τα εργαλεία της κειμενι-
κής κριτικής και της εικονολογικής ανάλυσης των εικονογραφικών
πηγών37.

Η μελέτη της Pomeroy, καθώς και ένα σημαντικό άρθρο του
John Gould, που πρωτοδημοσιεύθηκε το 1980, έθεσαν τις βάσεις
για την κριτική θεώρηση των πηγών^β. Η προηγούμενη έρευνα,
αλλά και αρκετές σχετικά πρόσφατες μελέτες, αναλώθηκαν στην
απλή καταγραφή και κσταλογογράφηση λογοτεχνικών πηγών, ιδι-
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αίτερα των πλέον επιφανών εκπροσώπων της αθηναϊκής ελίτ, των
φιλοσόφων και των δραματουργών.

Κατέστη φανερό ότι η εικόνα της γυναίκας στην αρχαία Ελλά
δα, έτσι όπως απηχείται από τις πηγές είναι μια ιδεολογική κατα
σκευή των ανδρών. Τα ζητήματα που τίθενται αίφνης αφορούν
στις στρατηγικές διάδοσης της κυρίαρχης αυτής ιδεολογικής
προσέγγισης της γυναίκας, και κυρίως στον τρόπο με τον οποίο
η ιδεολογία αυτή κυριαρχεί στις επιθυμίες των γυναικών.

Με τις εξαιρέσεις που προαναφέρθηκαν, η επικέντρωση στις
γυναίκες της Αθήνας είναι αναπόφευκτος περιορισμός στην έρευ
να. Δεν είναι μόνον τα κείμενα που καθιστούν την Αθήνα προνο
μιακό πεδίο μελέτης, αλλά επίσης το πλουσιότατο εικονογραφικό
υλικό που προσφέρουν οι γραφικές και πλαστικές τέχνες της, τό
σο λόγω του μεγάλου αριθμού έργων που σώθηκαν, όσο κυρίως
γιατί παρουσιάζουν, σε βαθμό ασυνήθιστο στην αρχαία τέχνη, μια
ποικιλία δραστηριοτήτων που συνδέονται με τις γυναίκες. Η επι
τύμβια και αρχιτεκτονική γλυπτική και κυρίως ρι εικονιστικές πα
ραστάσεις στα γραπτά αγγεία του 5ου αι. π.Χ. είναι μοναδικού
πλούτου άμεσες πηγές για τις πολιτικοκοινωνικές συνθήκες που
διέπουν την παρουσία των γυναικών στον ιδιωτικό και δημόσιο
βίο της Αθήνας. Οι λατρευτικές συνήθειες, ιδιαίτερα σε σχέση με
τον θάνατο, ο γάμος, η εργασία κατ' οίκον (κυρίως η υφαντουρ
γία), η ερωτική ζωή, η δουλεία, η ψυχαγωγία και η «καθημερινό
τητα» των γυναικών παρουσιάζονται σε αμέτρητα αθηναϊκά αγγεία
του 5ου αι. π.Χ. Οι πρώτες εικονογραφικές έρευνες που έθεσαν
ως σημείο έρευνας την εικονογραφία της γυναίκας, ασχολούνται
περισσότερο με την καταλογογράφηση των διαφορετικών αυτών
αξόνων και με την υπόμνηση των προβληματικών στοιχείων που
σχετίζονται με το ίδιο το μέσο των γραπτών αγγείων, τη χρήση
του, το κοινό στο οποίο απευθύνεται, τον κοινωνικό περίγυρο και
τον ιδεολογικό προσανατολισμό των δημιουργών του^^.

Καταδείχθηκε λοιπόν σύντομα ότι το εικονογραφικό αυτό υλικό
υπόκειται σε ανάλογους με τις κειμενικές πηγές περιορισμούς ως
προς την αμεσότητα της μαρτυρίας που προσφέρει σχετικά με
τον κόσμο των γυναικών. Ανυπέρβλητο πρόβλημα για την έρευνα,
της οποίας ένας από τους κυριότερους στόχους είναι να γίνουν
«ορατές» οι γυναίκες της αρχαιότητας'ΐο, ε(ναι ο παραμορφωτικός
φακός μέσα από τον οποίο παρουσιάζονται στην τέχνη, ιδιαίτερα
στην γλυπτική, όπου εκτείθενται σε μνημεία που προορίζονταν να
είναι ορατά από το σύνολο των πολιτών, είτε είναι δημόσια κτί
ρια, είτε ταφικοί περίβολοι^^λ Στην αγγειογραφία, την οποία δια-
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φοροποιεί από την γλυπτική η ιδιωτική χρήση των αγγείων, ή του
λάχιστον η χρήση τους σ' ένα μη επίσημο, περιορισμένο στον οί
κο περιβάλλον, η ανακάλυψη της γυναικείας οπτικής γωνίας οτα
έργα που αφορούν τις γυναίκες είναι εξίσου δύσκολη.

Καταρχήν, η εικονογραφία των γυναικών δεν είναι στατική, αλ
λά υπόκειται σε εξέλιξη. Την περίοδο 530-480, οι παραστάσεις
γυναικών κυριαρχούν σε σχήματα του συμποσίου, τα οποία σε με
γάλο βαθμό εξάγονται στην Ετρουρία και σε άλλες περιοχές της
Ιταλίας. Συνακόλουθα, παρατηρείται μια σχεδόν καθολική υπερο
χή παραστάσεων γυναικών που λαμβάνουν μέρος οτο συμπόσιο
και σε ερωτικές συνευρέσεις, καθώς και γυναικών που σχετίζονται
με τον διονυσιακό μύθο. Οι μελετητές σχηματικά κατηγοριοποιούν
τις δύο αυτές εικονογραφικές ομάδες ως «εταίρες» και «μαινά
δες» αντίστοιχα. Και οι δύο όροι είναι προβληματικοί''^. Η κατηγο
ρία «εταίρα», στην πουριτανική ορολογία της κλασικής αρχαιολο
γίας, συμπεριλαμβάνει τις εταίρες, τις παλλακίδες και τις πόρνες.
Ακόμη πιο προβληματική πάντως είναι η εξίσωση των γυναικών
του συμποσίου και των ερωτικών σκηνών με «εταίρες», η οποία
εκ των πραγμάτων οδηγεί σε φαύλο κύκλο την έρευνα. Αφού οι
γυναίκες που παρουσιάζονται σε ερωτικές σκηνές είναι εξ ορι
σμού εταίρες, δεν υπάρχει χώρος για την υποδήλωση της αυτά-
νομης ερωτικής επιθυμίας των συζύγων των πολιτών^. Την ίδια
τάση παρατηρεί κανείς στην έρευνα και σε ότι αφορά την ερμη
νεία των φιλολογικών πηγών; εφόσον η γυναικεία σεξουαλικότητα
επιτρέπεται να αναφέρεται και να εκφράζεται δημόσια μόνον στην
περίπτωση των πορνών, των εταιρών και των παλλακίδων, τότε οι
πηγές που αναφέρονται στον συζυγικό έρωτα, όπως το Συμπό-
σιον του Ξενοφώντα ή η Λυσιστράτη του Αριστοφάνη θεωρούνται,
στην καλύτερη των περιπτώσεων, ρομαντικές ή κωμικές υπερβο
λές. Σε μια πρόσφατη μελέτη, μία ιστορικός έφθασε οτο σημείο
να μιλήσει για «εταιροποίηση» των συζύγων των Αθηναίων που
κάνουν ερωτική απεργία στην Λυσιστράτη, προκειμένου να απο
φύγει να παραδεχθεί την προφανή ύπαρξη τρυφερών σχέσεων
μεταξύ των συζύγων''"*.

Γεγονός είναι πάντως ότι στο εικονογραφικό επίπεδο η εικονο
γραφική κατηγορία της πόρνης μπορεί να στοιχειοθετηθεί και από
το χαρακτήρα της δράσης στις σκηνές που εμφανίζεται. Χαρα
κτηριστικότερα παραδείγματα είναι οι σκηνές αυλητρίδων που
γδύνονται ή δέχονται τις θωπείες του συμποσιαστή''^, των γυμνών
γυναικών σε ομαδικά όργια"*®, ή που δίδουν ερωτικού περιεχομέ
νου παραστάσεις με ολίσβους"*^ (εικ. 3), που υπόκεινται σε ερωτι-
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V

Εικόνα 3

Κύλικα της Αγίας Πετρούπολης, Ερμιτάζ 14611

κή βία'^δ, ή που απεικονίζονται ως γερασμένες, με πλαδαρά σώ
ματα και άσχημα πρόσωπα να συναναστρέφονται νέους άνδρες'*®.

Ξεχωριστή θέση στον προβληματισμό για την νοηματοδότηση
των εικόνων και τη δυνατότητα του σύγχρονου θεατή να διακρίνει
τα στοιχεία εκείνα που καθορίζουν τη θέση μιας γυναίκας στην α
θηναϊκή κοινωνία κατέχει το θέμα των γυναικών που δέχονται
πουγκιά από ώριμους άνδρες (εικ. 4)5°. η τελευταία αυτή χειρο
νομία έχει ερμηνευτεί ποικιλοτρόπως, καθώς απαντά σε διάφορες
σκηνές, που ενδεχομένως να μην έχουν όλες το ίδιο περιεχόμενο.
Οι περισσότεροι μελετητές, σημειώνοντας την αναλογία με σκη
νές αγοραπωλησίας προϊόντων, θεωρούν ότι το πουγκί περιέχει
το αντίτιμο για την ερωτική συναλλαγή. Σ' ένα σκύφο του 470-
460 μάλιστα, ο άνδρας έχει βγάλει από το πουγκί το νόμισμα®*.
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Εικόνα 4

Οινοχόη San Antonio Museum of Arts 86.134.59

Άλλοτε, υπάρχουν αρκετοί άνδρες και γυναίκες και καθίσταται εμ
φανές ότι η σκηνή τοποθετείται σ' ένα πορνείο52.

Η δυσκολία προκύπτει από ορισμένες σκηνές όπου οι γυναίκες
για τις οποίες προορίζονται τα χρήματα εμφανίζονται να απασχο
λούνται στην καθ' όλα αξιοσέβαστη εργασία του γνεσίματος του
μαλλιού^^. Το σύνταγμα γυναίκα καθιστή/γνέσιμο παραπέμπει
στην σύζυγο που ασκεί την πλέον ευγενή τέχνη των γυναικών,
την κατασκευή των ρούχων του οίκου. Ο John Beazley υποστήρι
ξε ότι η εικόνα της γυναίκας που γνέθει είναι εξαιρετικά εδραιω
μένη ώστε να παραπέμπει στην σύζυγο στο εσωτερικό του γυναι
κωνίτη. Ο άνδρας με το πουγκί λοιπόν είναι ο σύζυγος που επι
στρέφει στο σπίτι φέρνοντας χρήματα.

Αντίθετα, ο Rodenwaldt υποστήριξε ότι η εικόνα του άνδρα με
το πουγκί είναι ισχυρότατο σύμβολο αγοραίου έρωτα και επομέ-
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νως οι γυναίκες είναι πάντοτε εταίρες, οι οποίες συνειδητά έ
παιρναν τη μορφή των αξιοσέβαστων γυναικών της πόλης, ώστε
να υποβάλλουν στους πελάτες τους την ιδέα ότι έκαναν έρωτα
με ελεύθερες εργατικές γυναίκες^"*.

Διάφορες άλλες ερμηνείες έχουν προταθεί: σύμφωνα με τον
Jan Bezant, το σύμβολο του πουγκιού είναι καταλυτικό, έτσι ώστε
να μην επιτρέπεται να δούμε τη δράση έξω από το χώρο των

πορνείων της Αθήνας. Το σημείο του γνεσίματος όμως, που χα
ρακτηρίζει τη γυναικεία δραστηριότητα στο εσωτερικό τσυ οίκου,
πιο διαχρονικά ισχυρά, δεν απαλείφεται, παρά την αντίφαση που
ενδεχομένως δημιουργεί. Έτσι, λειτουργεί ως ιερογλυφικό, χωρίς
άμεση σχέση με τα σημαινόμενα^^. Η Eva Keuls πρότεινε μια φε-
μινιστική-κοινωνική ερμηνεία της σκηνής: η έμφαση δίδεται στο
πουγκί. Οι αγοραπωλησίες εμφανίζονται πολύ σπάνια στην Αθήνα
όταν έχουν να κάνουν με εμπόριο ειδών. Η παρουσία τους στις
σκηνές της συνάντησης ανδρών και γυναικών σε εσωτερικό χώρο,

υποδηλώνει τη δύναμη της ανδρικής εξουσίας, που εδράζεται
στην κατοχή του χρήματος. Έτσι, οι γυναίκες είναι στη μία περί-
τττωση εταίρες και στην άλλη σύζυγοι. Όποια γυναίκα όμως και
αν συναντά, ο εύπορος Αθηναίος είναι ο κύριος, ο αφέντης με
την απόλυτη εξουσία που του παρέχει η ιδιοκτησία και το χρήμα.
Το πουγκί είναι ένα είδος «οικονομικού» φαλλού^β.

Στο δεύτερο τέταρτο του 5ου αι., παρατηρείται μια ποιοτική
και ποσοτική μεταβολή της εικονογραφίας των γυναικών, που
σχετίζεται άμεσα με την παραγωγή σχημάτων (υδρίες, λουτροφό-
ροι, λέβητες γαμικοί, αλάβαστρα, επίνητρα, πυξίδες, λήκυθοι και
αρυβαλλοειδείς λήκυθοι) που ο τελετουργικός ή χρηστικός τους
ρόλος τα συνδέει με τον κόσμο των γυναικών, αλλά και με τον ε-
παναπροσανατολισμό της παραγωγής των αγγείων προς την εγ
χώρια αγορά. Η συμποτική εικονογραφία, χωρίς να εξαλείφεται
πλήρως, εξασθενεί σε σημαντικό βαθμό μετά το 480, δίνοντας τη
θέση της στις αναπαραστάσεις των «αξιοπρεπών» γυναικών της
πόλης^·^. Στον τομέα της σεξουαλικότητας, χωρίς να απουσιάζουν
εντελώς οι σκηνές καθαρά πορνογραφικού περιεχομένου, που τώ
ρα απαντούν συχνότερα σε στάμνους και κρατήρες, κυριαρχούν
πλέον ηδονοβλεπτικές προσεγγίσεις του γυναικείου σώματος, με
προεξάρχον θέμα μία ή περισσότερες γυμνές γυναίκες που παίρ
νουν το λουτρό τους^® (εικ. 5). Το θέμα βέβαια δεν είναι νέο: α
πλώς τώρα ο περίγυρος υποδηλώνει μια δημόσια περίσταση για
το λουτρό των γυναικών. Οι σκηνές παραλληλίζονται άμεσα με τις
εικόνες νέων αθλητών που παίρνουν το λουτρό τους μετά την ά-
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πιιιιιι/π

Εικόνα 5

Στάμνας Μονάχου AS 2411

θληση. Αν και η πλειοψηφία των μελετητών δέχεται τον ηδονο-
βλεπτικό χαρακτήρα των σκηνών αυτών, που είναι ηπιότερος από
τις προγενέστερες, πσρνογραφικού τύπου σκηνές^^, εντούτοις έ
χει διατυπωθεί πειστικά η άποψη άτι παρουσιάζουν μια συγκεκρι
μένη τελετουργία της προετοιμασίας του γάμου, το προγαμιαίο
λουτρό®°.

Την περίοδο αυτή κορυφώνεται και η δημοτικότητα των σκη
νών που σχετίζονται με τις τελετουργίες του γάμου®λ Στις παλαι
ότερες, φαινομενικά ουδέτερες αναπαραστάσεις του γάμου, ιδιαί
τερα στα μελανόμορφα αγγεία της αρχαϊκής περιόδου, τονίζεται
ο κοινωνικός χαρακτήρας της εκδήλωσης®2. Στην πρώιμη κλασική
περίοδο αντίθετα, δίδεται πλέον ιδιαίτερη έμφαση στις μορφές
των δύο μελλόνυμφων, τη στιγμή που ο σύζυγος οδηγεί την νύφη
κρατώντας την από τον καρπό®^ (εικ. 6), και η προετοιμασία της
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νύφης στον γυναικωνίτη όπου της παρουσιάζονται δώρα και καλ
λωπίζεται με τη βοήθεια συνομηλίκων της γυναικών.

Ιδιαίτερο ενδιαφέρον παρουσιάζει η επίδραση της εικονογρα
φίας αυτής σε άλλες εικονογραφικές ομάδες που σχετίζονται με
τις γυναίκες: πρόκειται για αγγεία μικρού σχήματος, όπου οι ει
κόνες των γυναικών παρουσιάζονται απομονωμένες, ή σε μικρές
ομάδες των δύο ή τριών, επαναλαμβάνοντας πάντως τις κινήσεις
και κρατώντας τα αντικείμενα που συναντάμε στις πολυπληθέστε
ρες παραστάσεις της προετοιμασίας της νύφης στον γυναικωνί
τη®'*. Παράλληλα, και η ίδια η εικονογραφία του γάμου μεταβάλ
λεται, καθώς η έμφαση συγκεκριμενοποιείται στην μορφή της νύ
φης, η οποία περιβάλλεται πλέον από Έρωτες και άλλα ερωτικά
σύμβολα (κάτοπτρα, κίστες, πυξίδες, αρωματοδοχεία, άνθη, κο
σμήματα), ενώ η ερωτική συνεύρεση υποδηλώνεται από την κλίνη
που διαφαίνεται πίσω από την μισάνοικτη πόρτα του γυναικωνί
τη®®.

Νέα εξέλιξη παρατηρείται γύρω στο 420 π.Χ., και ιδιαίτερα
στον 4ο αι., όταν εμφανίζεται μια ριζικά διαφοροποιημένη εικόνα
της ερωτοποίησης της γυναίκας, που εμφανίζεται πλέον συστημα
τικά ως νύφη, ενώ έχουμε και στο μυθολογικό επίπεδο τον τονι

σμό του γάμου μέσω της μεταφοράς της αρπαγής των Λευκιππί-
δων ή της Περσεφόνης®®, την συνάντηση Πάρη και Ελένης, και της
ιδιαίτερης δημοτικότητας που αποκτά η Αφροδίτη και ο Έρως®''.

Σε ποιο βαθμό οι γυναίκες, δυνητικοί πελάτες των αγγειογρά
φων, τουλάχιστον από το 480 και μετά, καθορίζουν τις επιλογές
των θεμάτων; Οι γνώμες των ερευνητών διίστανται. Η φεμινιστική
σχολή σκέψης διατείνεται ότι η εικόνα των γυναικών στην κεραμι
κή, ανεξάρτητα αν ορισμένα αγγεία φτιάχνονται με στόχο να χρη
σιμοποιηθούν από γυναίκες, καθορίζεται από την οπτική γωνία
των ανδρών που τα παρασκευάζουν και αποτελούν οχήματα με
ταβίβασης της κυρίαρχης ιδεολογίας, της πατριαρχίας. Οι γυναί
κες παρατηρούν γυναίκες όμοιες με αυτές να εμφανίζονται ως ι
δεατές σε σχέση με τις επιθυμίες και την ιδεολογία των ανδρών
μορφές. Ασπαζόμενες το πρότυπο αυτό, ενσωματώνουν το κατα
πιεστικό μοντέλο που τους επιβάλλεται και «διπλασιάζουν την κα
ταπίεση»®®.

Κλασικά παράδειγμα αυτής της προβολής των ανδρικών επιθυ
μιών και προσδοκιών στην γυναικεία φύση είναι η εικονογραφία
του γνεσίματος, μιας δουλειάς επίπονης και βαρετής, που όμως
κατέχει προεξάρχουσα θέση στις παραστάσεις των γυναικών στον
γυναικωνίτη, όπως επίσης και το απομονωμένο σύμβολο του τά-
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λαρου, του καλαθιού στο οποίο φύλαγαν το μαλλί, που έχει καυ
στικά αποκληθεί το «σύμβολο της γυναικείας καταπίεσης». Παρα
δόξως πάντως, οι σκηνές του γνεσίματος χαρακτηρίζονται από ε
ρωτική διάθεση®^ και συχνά υπάρχει μια εσκεμμένη σύγχυση με
ταξύ της ρόκας και του κατόπτρου που χρησιμοποιείται σε σκη
νές καλλωπισμού''®. Έτσι, το γνέσιμο του μαλλιού μετατρέπεται
σε μια διαδικασία που προβάλλει τον ερωτισμό της γυναίκας, αυ
τά που η Keuls αποκάλεσε εύστοχα το «σύνδρομο της Λουκρη
τίας»''"'.

Μια δεύτερη άποψη, όπως εκφράστηκε από τον Claude Be-
rard, θέλει τους ζωγράφους να προσπαθούν να εξυπηρετήσουν
τις προσδοκίες των γυναικών, και κατ' αυτόν τον τρόπο, να απη
χούν, έστω και δι' αντανακλάσεως, την εικόνα που οι ίδιες οι γυ
ναίκες της Αθήνας είχαν για τον εαυτό τους. Όσο για το γνέσιμο
του μαλλιού, παρά τον ενδεχόμενα κουραστικό χαρακτήρα του, α

ποτελεί ταυτόχρονα ένα σύμβολο δηλωτικό της κοινωνικής θέσης
της γυναίκας, στην κεφαλή του οίκου όσον αφορά την παραγωγή
των ενδυμάτων, στην αναζήτηση της εξιδανικευμένης αυτάρκει-
ας^2 Ενισχυτική της θεώρησης αυτής είναι η εικονογραφία του
γνεσίματος σε άλλους πολιτισμούς της αρχαίας Μεσογείου, και ι
διαίτερα στην Ετρουρία, όπου οι γυναίκες της ανώτατης τάξης
εμφανίζονται με τις υπηρέτριες, τις δούλες και τις νεώτερες συγ
γενείς τους να κατεργάζονται το μαλλί σε καθαρά εξιδανικευμέ
νες συνθήκες, προβάλλοντας την εξουσία και το κύρος της mater
familias^®.

To ζήτημα της χρήσης των αγγείων από τις γυναίκες είναι
σύνθετο: οι παρασκευαστές τους ενδεχόμενα να έχουν κατά νου
ότι θα χρησιμοποιηθούν από γυναίκες, δεν υπάρχει όμως καμία
ένδειξη ότι οι ίδιες οι τελικοί κάτοχοι παρεμβαίνουν στην διαδικα
σία απόκτησής τους. Με βάση τα όσα είναι γνωστά από τις λο
γοτεχνικές πηγές, τουλάχιστον για τις γυναίκες της εύπορης τά
ξης, δεν τίθεται θέμα να επισκέπτονταν οι ίδιες τα κεραμικά ερ
γαστήρια προκειμένου να διαλέξουν τα αγγεία της αρεσκείας
τους. Παρεμβάλλονται οι κύριοί τους, σύζυγοι ή αδελφοί, οι οποί
οι αναμφίβολα αποκτούσαν και πιθανόν τους πρόσφεραν ως δώ
ρα τα αγγεία. Ανάλογες περιτττώσεις ανιχνεύει η έρευνα σε «γυ
ναικεία» αντικείμενα, όπως για παράδειγμα στα διακοσμημένα με
ανάγλυφες παραστάσεις ύστερα κλασικά και ελληνιστικά καλύμ
ματα κατόπτρων, όπου εμφανίζονται σποραδικά σκηνές με πορνο
γραφικό περιεχόμενο. Οι γυναίκες που τα χρησιμοποιούσαν έβρι
σκαν σίγουρα ανεκτή την εικονογραφία αυτή, αν σκεφθεί κανείς
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ότι τα αφιέρωναν σε ιερά είτε θάβονταν μαζί τους^''. Την πιθανό
τητα παρόμοια αντικείμενα να αποτελούν δώρα που επιλέγονται
από τους άνδρες πιστοποιεί η έρευνα σχετικά με τα ετρουσκικά
εγχάρακτα κάτοπτρα, μέσω επιγραφών^^. Ανάλογα επιγραφικά δε
δομένα υπάρχουν και για γραπτά αττικά αγγεία, όπου όμως η ει
κονογραφία σε τίποτα δεν δηλώνει το φύλο του τελικού κατό-
χου'^'β. Άρα, τόσο στις περιπτώσεις αυτές, όσο και κατά πάσα πι

θανότητα στην περίπτωση των γραπτών αγγείων, περισσότερο α
πό τον παρασκευαστή, το πρόσωπο που εμφανίζεται ως κλειδί
στην διαδικασία εικονογράφησης και απόκτησής τους είναι ο με
σάζων, συγγενής ή φίλος της γυναίκας. Με δεδομένο ότι τα αγ
γεία που προορίζονται για τις γυναίκες αποτελούν επιλογή των
ανδρών του οίκου τους, απομένει να εξετάσουμε τον τρόπο με
τον οποίο αξιοποιείται από τους άνδρες αυτή η δυνατότητα επι
λογής.

Ο Robert Sutton πρόβαλε την πιο πειστική θεώρηση του ζητή
ματος, εφευρίσκοντας το «αξίωμα της Πειθούς»^^, σύμφωνα με το
οποίο οι άνδρες, προτείνοντας στις γυναίκες την εικόνα που οι ί
διοι επιθυμούσαν να καλλιεργούν γι' αυτές, τις πείθουν να την α
ποδεχτούν καταφεύγοντας σε μια δραστική, μετά το 480 π.Χ., αλ
λαγή του ρεπερτορίου της προσφερόμενης ερωτικής εικονογρα
φίας: οι πορνογραφικές σκηνές παραχωρούν τη θέση τους σε ρο
μαντικές σκηνές, με προεξάρχον πεδίο την εικονογραφία που
σχετίζεται με τη νύφη και τη σύζυγο (τα θηλυκά παιδιά παίζουν έ
ναν ανύπαρκτο ρόλο στην εικονογραφία). Η βίαιη φύση της απο
κοπής της γυναίκας από την οικογένειά της στην ηλικία των 15
περίπου ετών, μέσω μιας οικονομικής ουσιαστικά συναλλαγής με
ταξύ πατέρα και μελλοντικού συζύγου, ωραιοποιείται στην εικονο
γραφία με την προσθήκη των ερωτικών συμβόλων (άνθη, κάτο
πτρα, κοσμήματα. Έρωτες), τα οποία, ας σημειωθεί, αφορούν κα
τά κύριο λόγο την νύφη και καθόλου ή μόνον δευτερευόντως τον
νυμφίο (εικ. 6). Αναγνωρίζοντας τον εαυτό της σε παρόμοιες σκη
νές, η γυναίκα πείθεται από αυτήν την ωραιοποιημένη ρομαντική
θεώρηση και αποδέχονταν τον γάμο, καθώς και τον συνακόλουθο
κοινωνικό και ερωτικό ρόλο της μέσα στην κοινωνία.

Η σεξουαλικότητα των γυναικών στα αγγεία εμφανίζεται λοιπόν
«διαμεσολαβημένη». Για τις φεμινίστριες αρχαιολόγους όμως, αυ
τή είναι μόνον η μια πλευρά του νομίσματος. Προβάλλεται εμφα
τικά η πιθανότητα ότι οι γυναίκες ανέτττυσσαν εναλλακτικές οπτι
κές προσέγγισης των εικόνων: δραστηριότητες όπως το λουτρό
των γυναικών σε δημόσιο χώρο, η περιποίηση της νύφης στον
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γυναικωνίτη, οι οικιακές εργασίες που εκτελούνται από ομάδες
γυναικών, μπορούν να παραπέμπουν σε μια εικόνα της γυναίκας
που επιβάλλεται από τους άνδρες, δεν παύουν όμως να αποτε
λούν μαρτυρίες μιας κοινωνικότητας που αποτελεί προνόμιο των
γυναικών^β. η αμφισημία της εικόνας, είτε ως εσκεμμένη ε
πιλογή των αγγειογράφων και των ανδρών πελατών τους, είτε ως
αντίδραση των γυναικών στην κυρίαρχη ιδεολογία, οδηγεί σε δι
πλές αναγνώσεις, κατά τσν ίδιο τρόπο που το δραματικό θέατρο
του 5ου αι., μπορεί να απηχεί διαφορετικά μηνύματα στο ανδρικό
απ' ότι στο γυναικείο τμήμα του κοινού.

Παραμένει εξαιρετικά ενδιαφέρον το γεγονός ότι, την περίοδο
ακριβώς που η νομοθεσία, η ιδεολογία και η πράξη στην Αθήνα
του 5ου αι. επιβάλλουν στη γυναίκα, ιδιαίτερα των εύπορων τάξε
ων, έναν κώδικα συμπεριφοράς και ένα τρόπο ζωής που, αν και
δεν αντιστοιχούν στις υπερβολικές αιτιάσεις πολλών ιστορικών για
«ανατολικού» τύπου απομόνωση^^, εντούτοις περιορίζουν αρκετά
τις κοινωνικές της εμφανίσεις, η εικονογραφία αντιμετωπίζει τη
γυναίκα με προνομιακά τρόπο. Για ορισμένους μελετητές, τούτο
είναι εύλογο, λόγω του μεγάλου αριθμού σχημάτων που απευθύ
νονται στις γυναίκες, τα οποία αποκτούν πλέον μια δημοφιλία ά
γνωστη κατά την αρχαϊκή περίοδο. Κατά μία άλλη άποψη, η
στροφή αυτή μαρτυρά απλώς τη συνολική στροφή της αττικής ει
κονογραφίας από την κοινωνική στην ιδιωτική σφαίρα της ανθρώ
πινης ύπαρξης8°. Ο πολλαπλασιασμός των ερωτικών μοτίβων και
η έμφαση με την οποία δηλώνεται η σεξουαλικότητα της νέας γυ
ναίκας, είναι στοιχεία που μαρτυρούν τη φροντίδα των ανδρών να
οριοθετήσουν ένα πλαίσιο αναφορών που σχετίζεται κυρίως με το
ρόλο της γυναίκας στον οίκο, όπως μαρτυρά επίσης η παράλλη
λη ανάπτυξη θεμάτων πσυ σχετίζονται με τον κύκλο της ζωής της
γυναίκας, η φροντίδα των παιδιών, ο αποχαιρετισμός του συζύ
γου που φεύγει για τη μάχη και ο θρήνος για τους οικείους.
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νείας: Rabinowitz, 1998.
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52. Βλ. τις κύλικες του Λονδίνου, ΒΜ Ε 61 (ARV® 468.145, Lewis, 2002,
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TO ΒΗΜΑΤΩΝ ΚΟΙΝΩΝΙΚΩΝ ΕΠΙΣΤΗΜΩΝ

Ειδικό τεύχος «Ιστορία και Κοινωνικές Επιστήμες»
Αφιέρωμα «Σεξουαλικότητα και εξουσίες»

Ώς δεινήν τίνα λέγεις δύναμιν
τοϋ φιλήματος είναι:

Ο Ξενοφών για το φίλημα
ως μορφή εξουσίας

Γεώργιος Ν. Βασίλαρος*

Περίληψη

Στη μελέτη αυτή εξετάζεται η πρωτότυπη (στην αρχαία ελ
ληνική γραμματεία) αντίληψη του κατά Ξενοφώντα Σωκράτη
σχετικά με τον εξουσιαστικό χαρακτήρα του ερωτικού φιλήμα
τος. Στη συνέχεια μελετάται η πραγμάτευση του θέματος σε
σχέση με τη συμπεριφορά των δύο ξενοφώντειων πολιτικών
προτύπων, δηλαδή του Αγησίλαου και κυρίως του Κύρου του
Πρεσβύτερου.

I

Στο πρώτο Βιβλίο των Απομνημονευμάτων και ειδικότερα στο

τρίτο κεφάλαιo^ ο Ξενοφών περιγράφει εμφατικά την υποδειγμα
τική εγκράτεια του Σωκράτη οτο φαγητό, το ποτό και τις αφροδί
σιες ηδονές. Εδώ απαντά και ο ενδιαφέρων από πολλές απόψεις
διάλογος του φιλοσόφου με τον ίδιο τον Ξενοφώντα σχετικά με
τον έρωτα για τους ωραίους. Μάλιστα, πρόκειται για τη μοναδική
φορά, στο σύνολο των Απομνημονευμάτων, όπου ο συγγραφέας
του έργου αναφέρεται με το όνομά του ως ένας εκ των συνομι
λητών του Σωκράτη^. Από τις αντιλήψεις που διατυπώνονται σε

* ο Γεώργιος Ν. Βασίλαρος είναι επίκουρος καθηγητής Αρχαίας Ελληνικής
Φιλολογίας στο Πανεπιστήμιο Αθηνών Π"μήμα Φιλολογίας).
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αυτά τα χωρία, την προσοχή, λόγω της πρωτοτυπίας της, κεντρί
ζει η σχετική με τον δυναστευτικό χαρακτήρα της φυσικής ωραι
ότητας και κυρίως του ερωτικού φιλήματος. Σύμφωνα με τον φι
λόσοφο, οι επενέργειες αυτής της σωματικής επαφής διακυβεύ
ουν την ικανότητα άσκησης της αρετής. Έτσι, ματαιώνουν τη δυ
νατότητα επιτέλεσης καλών έργων, δηλαδή ωφέλιμων για τον
δρώντα στο μέτρο που ωφελούν την ανθρώπινη κοινωνία^. Άρρη
κτα συνδεδεμένη με την αυτονομία που προσδιορίζει θεμελιακό
τον «αρχικό άνδρα», η ευπραξία'^ δεν καθίσταται εφικτή παρά μέ
σω της διατήρησης της κυριαρχίας επί των παθών^.

Το ενδιαφέρον ερώτημα που γεννάται κατ' αρχάς, και το οποίο
δεν έτυχε μέχρι σήμερα της ιδιαίτερης προσοχής των μελετητών,
είναι το αν αυτη η άποψη του ξενοφώντειου Σωκράτη για την ε
ξουσιαστική έως και καταστρεπτική δύναμη του φιλήματος στηρί
ζεται σε αντιλήψεις που απαντούν στην ελληνική γραμματεία πριν
από τον Ξενοφώντα ή τουλάχιστον κατά την εποχή του.

Είναι γνωστό ότι, τόσο στην ομηρική επική ποίηση (στην οποία
σημειωτέον δεν απαντά το ρήμα ψιΑέω αλλά το συνώνυμο του
κυνέω)^, όσο και σε ολόκληρη τη μεθομηρική λογοτεχνία, το φί
λημα δεν θεωρείται απλώς ως μία χειρονομία επίσημου ή ιδιωτι
κού χαιρετισμού/ασπασμού, αλλά και ως έκφραση συναισθημά
των'".

Οπως αντιλαμβάνεται κανείς, αφορμές για την ανταλλαγή φι
λημάτων υπήρχαν ασφαλώς, πολλές και ποικίλες. Μία συστηματι
κή ταξινόμηση όλων των τύπων φιλημάτων τόσο στην αρχαία ελ
ληνική και λατινική γραμματεία, όσο και στην ιουδαϊκή και χρι
στιανική παράδοση^ επιχείρησε προσφάτως ο Gerhard Binder^.
Στην κατηγορία του τελετουργικού ασπασμού, — του «τυπικού» ό
πως ο ίδιος το ονομάζει, φιλήματος (formlicher Κυβ)- εντάσσει τις
περιπτώσεις φιλημάτων που σχετίζονται με τον πολιτικό ή θρη
σκευτικό τομέα της ανθρώπινης δραστηριότητας. Εδώ, επί παρα
δείγματι, αναφέρονται τύποι φιλημάτων που ως χειρονομίες εκ
φράζουν την υποταγή και το σεβασμό των υπηκόων απέναντι
οτον r|YE|i0VQ Γ] ouviOTouv 0κδΓ)λούοεις λοτρευτικέζ^*^.

Στη δεύτερη κατηγορία αυτήν της έκφρασης συναισθημάτων ο
Binder πραγματεύεται το «προσωπικό» ή «ιδιωτικό» φίλημα (priva-
ter Κυβ), όπου συμπεριλαμβάνει τους ασπασμούς που εντάσσο
νται στο πλαίσιο οικογενειακών και φιλικών σχέσεων''λ τον τελευ
ταίο ασπασμό των νεκρών και ασφαλώς το ερωτικό φίλημα.

Το φίλημα στο στόμα ως είδος χαιρετισμού δεν μαρτυρείται
στον Ομηρο^3. Παρουσιάζεται, όμως, ήδη από τους αρχαίους
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συγγραφείς ως έθιμο ανατολικής προέλευσης. Ο Ηρόδοτος είναι
ο πρώτος που αναφέρεται σ' αυτή τη συνήθεια των ευγενών Περ
σών να ανταλλάσσουν φιλήματα στο στόμα όταν αποχαιρετού-
νται""*. Για τη συνήθεια αυτή των Περσών κάνει λόγο και ο Ξενο
φών. Όπως θα δούμε αναλυτικότερα παρακάτω, η αναφορά αυτή
γίνεται τόσο στη συνάντηση του Αγησίλαου με τον όμορφο νεαρό
Πέρση Μεγαβάτη^^, όσο και στον αποχαιρετισμό μεταξύ του Κύ-
ρου και του Μήδου Αρτάβαζου. Ο τελευταίος, καθώς το μαρτυρεί
ο περίφημος «παιδικός», δηλαδή ερωτικός λόγος του^®, βαθύτατα
γοητευμένος από τον νεαρό πρίγκιπα, προσπαθεί ακριβώς να ε
πωφεληθεί από την ύπαρξη του συγκεκριμένου εθίμου.

Αξίζει να σημειώσουμε ότι το ερωτικό φίλημα, που μας απα
σχολεί εδώ, δεν απαντά στον Όμηρο, όπως επίσης και δεν ανευ
ρίσκεται σε αποσπάσματα της αρχαϊκής λυρικής ποίησης^'''. Ως
μοτίβο μαρτυρείται για πρώτη φορά στην τραγική και κυρίως
στην κωμική ποίηση^®, καθώς και στην πεζογραφία από τον 5ο αι
ώνα και μετά. Συχνή ασφαλώς είναι η χρήση του αργότερα στα
ερωτικά και παιδεραστικά επιγράμματα, στη βουκολική ποίηση,
καθώς και στο αρχαίο μυθιστόρημα^®. Αξίζει μάλιστα να αναφερ
θεί ότι στην ελληνική γραμματεία της μετακλασικής περιόδου α
παντά συχνά το μοτίβο των ερωτικών φλημάτων με όμορφους νέ
ους στα συμπόσια. Γνωστή είναι, λ.χ., από τον Αθήναιο η ιστορία
που διηγείται ο ποιητής του 5ου αιώνα Ίων ο Χίος®®, για το τέ
χνασμα με το οποίο ο τραγικός ποιητής Σοφοκλής κατάφερε, σε
κάποιο συμπόσιο, να αποσπάσει ένα φίλημα από τον όμορφο νε
αρό οινοχόο. Μία παρόμοια ιστορία παραδίδεται και για τον Ευρι
πίδη, ο οποίος, σε συμπόσιο του βασλιά της Μακεδονίας Αρχέ
λαου, ανταλλάσσει ερωτικά φλήματα με τον τραγικό ποιητή Αγά
θωνα® λ

Εξετάζοντας όλα τα χωρία στα οποία χρησιμοποιείται το μοτί
βο του ερωτικού φλήματος, διαπιστώνουμε ότι μόνο στον Ξενο
φώντα προβάλλεται η κυριαρχική δύναμη του τελευταίου πάνω
στον εραστή, με αποτέλεσμα μάλιστα την πλήρη απώλεια του αυ
τοελέγχου και την υποδούλωση στην ηδονή που προξενείται από
αυτή τη σωματική επαφή. Σε ένα μόνο απόσπασμα από την τρα
γική ποίηση θα μπορούσε ίσως να διακρίνει κανείς, κατά την ά-
ποψή μας, κάποια συνάφεια με το εξεταζόμενο θέμα. Σύμφωνα
με τις υπάρχουσες ενδείξεις, η λέξη φίλημα απαντά για πρώτη
φορά στην αρχαία ελληνική λογοτεχνία, και μάλιστα σε ερωτικά
συμφραζόμενα, σε ένα απόσπασμα από τη χαμένη τραγωδία του
Αισχύλου Μυρμιδόνες:
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ώ δυσχάριστε των πυκνών φιλημάτων^^.

Προφανώς, ο Αχιλλέας απευθύνεται, με τον ερωτικό αυτό λό
γο, στον νεκρό Πάτροκλο, προκειμένου να εκφράσει την οργή και
την οδύνη του για τον πρόωρο χαμό του ερωμένου συμπολεμι
στή. Η οδύνη αυτή δείχνει να πηγάζει και από την απώλεια των
συχνών μεταξύ τους φιλημάτων. Ο τρόπος αναφοράς σε αυτή τη
σωματική επαφή, υπσδηλώνοντας τον έντονα ηδονικό της χαρα
κτήρα, αφήνει να διαφανεί και ο καταλυτικός της ρόλος όσον α
φορά την ενίσχυση του συνεκτικού δεσμού μεταξύ των δύο προ
σώπων.

Στον Όμηρο, αντίθετα, δεν υπάρχουν στοιχεία που να υποδει
κνύουν την ύπαρξη ερωτικής σχέσης μεταξύ Αχιλλέα και Πατρό
κλου. Την ίδια γραμμή ακολουθεί και ο Σωκράτης στο Συμπόσιον
του Ξενοφώντα. Εδώ, ο φιλόσοφος επιμένει ότι η εκδίκηση του
θανάτου του Πατρόκλου από τον Αχιλλέα κατανοείται μόνο με βά
ση το θαυμασμό που έτρεφε ο ήρωας για την ανδρεία του συ
ντρόφου του23. Από την άλλη πλευρά, την αισχύλεια εκδοχή για
τον ερωτικό δεσμό μεταξύ των δύο ηρώων δείχνει να αποδέχεται
ο Φαίδρας, στο λόγο που εκφωνεί στο Πλατωνικό Συμπόσιον. Ση
μειώνουμε όμως ότι ο Φαίδρας δεν αποδίδει στον Αχιλλέα τον
ρόλο του εραστή, όπως πιστεύει ο Αισχύλος, αλλά του ερωμένου
του Πατρόκλου. Την άποψή του αυτή τη στηρίζει στη νεότητα,
καθώς και στην εξαιρετική ομορφιά του ήρωα^^.

Το απόσπασμα των Μυρμιδόνων μόνον εν μέρει θα μπορούσε
να υποστηριχθεί ότι συγγενεύει με την ξενοφώντεια άποψη για το
φίλημα. Οδηγούμεθα λοιπόν στη διαπίστωση ότι η αντίληψη του
Σωκράτη των Απομνημονευμάτων σχετικά με τον εξουσιαστικό χα
ρακτήρα του φλήματος, δεν προδίδει προγενέοτερες επιρροές.
Με άλλα λόγια, επιτρέπεται να συμπεράνουμε ότι είναι η πρώτη
φορά, στην ελληνική γραμματεία, όπου δηλώνεται τόσο εμφατικά,
ο ανεξέλεγκτος τρόπος με τον οποίον το φίλημα επενεργεί στην
ψυχή του εραστή, καταλύοντας την ισορροπία της.

Ας εξετάσουμε από πιο κοντά το υπό συζήτηση χωρίο των Α
πομνημονευμάτων (1.3.815).

Απευθυνόμενος στον Ξενοφώντα, ο Σωκράτης σχολιάζει αρνη-
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τικά το γεγονός ότι ο γιος του Κρίτωνα^^ Κριτόβουλος^^, ο οποί
ος παρίσταται σε αυτή τη συζήτηση, φίλησε κάποτε τον «εύπρο-
σωπότατον και ώραιότατον» γιο του Αλκιβιάδη. Το ερώτημα που
τίθεται κατ' αρχάς είναι το αν ο γιος του Αλκιβιάδη ταυτίζεται με
τον Κλεινία. Τον τελευταίο, ο Ξενοφών, στο Συμπόσιον^^, τον α

ναφέρει ως ερωμένο του Κριτόβουλου. Σύμφωνα με τον Gigon^s,
η ταύτιση αυτή δεν είναι δυνατή, εφόσον ο Αλκιβιάδης δεν είχε
γισ καλούμενο Κλεινία, αλλά έναν αδελφό με το ίδιο όνομα^^.
Όπως μάλιστα σημειώνει ο Ελβετός μελετητής, στους πλατωνι
κούς διαλόγους απαντά πράγματι ένας Κλεινίας, γιος όμως του
Αξίσχσυ, για τον οποίο δεν γνωρίζουμε πολλά πράγματα. Σχετικά
με την ταύτιση του ανώνυμου γιου του Αλκιβιάδη στα Απομνημο-
νεύματα^° με τον Κλεινία του Συμποσίου^'', ο Gigon^^ διατυπώνει
τις παρακάτω ενδιαφέρουσες υποθέσεις; Συνδέοντας το σχόλιο
που γίνεται, στα δύο έργα^^, για τη ριψοκίνδυνη ερωτική δραστη
ριότητα ταυ Κριτόβουλου, ο ερευνητής υποστηρίζει, καταρχήν, ό
τι ο Ξενοφών δίνει, έστω και εκ παραδρομής, στον γιο του Αλκι
βιάδη ένα όνομα το οποίο απαντά συχνά στην οικογένεια του Α
θηναίου πολιτικού. Αυτό ίσως οφείλεται στην επιδίωξη του συγ
γραφέα να προσδώσει μεγαλύτερη αληθοφάνεια στην αφήγηση
του.

Ο απώτερος κύριος στόχος του είναι να εμφανίσει τον εαυτό
του ως αυτήκοο μάρτυρα του διαλόγου μεταξύ Κριτόβουλου και
Σωκράτη, και έτσι να πείσει για το ότι ανήκε στο στενό κύκλο
των Σωκρατικών μαθητών. Κατά δεύτερο λόγο, ο Ξενοφών επιθυ
μεί να υποδηλώσει ότι τη σαγηνευτική του ομορφιά, στην οποία
υποδουλώνεται ο Κριτόβουλος, ο Κλεινίας την έχει κληρονομήσει
από τον πατέρα του. Όσο επικίνδυνα γοητευτικός υπήρξε κάποτε
ο Αλκιβιάδης, άλλο τόσο αποπλανητικός παρουσιάζεται και ο γιος
ταυ. Όπως γνωρίζουμε, ο Ξενοφών δεν αναφέρεται με κολακευτι
κά λόγια στον τρόπο ζωής του Αλκιβιάδη. Την πλήρη απομάκρυν
ση του τελευταίου από τις μορφές δράσης που επιτάσσει το πρό
τυπο της καλοκάγαθίας την αποδίδει μάλιστα στην αποξένωσή
του από τον Σωκράτη^^,

Η ενέργεια του Κριτόβουλου να φιλήσει τον ελκυστικό νεαρό
δεν χαρακτηρίζει, σύμφωνα με τα λόγια του Σωκράτη, ανθρώπους
σώφρονες και προνοητικούς. Αντίθετα, ανήκει στους τρόπους έκ
φρασης σι σπσίσι προσιδιάζουν στους θρασείς, ανόητους και ρι-
ψσκίνδυνσυς^δ. Όδηγεί μάλιστα την αποδοκιμασία του στην υπερ
βολή, θεωρώντας την απερισκεψία του Κριτόβουλου ικανή να τον
ωθήσει σε ενέργειες τόσο παράτολμες όσο το να κάνει άλματα
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πάνω από μαχαίρια ή και στη φωτιά, παρόμοια με τους επαγγελ
ματίες διασκεδαστές των συμποσίων^β. Η απρονοησία του γοη
τευμένου άνδρα να φιλήσει τον Κλεινία θα τον αποτρέψει από την
άσκηση της αρετής την οποία, σε κάθε περίπτωση, προϋποθέτει
η ευπραξία. Κατασπαταλώντας τον χρόνο και την περιουσία του
σε βλαβερές ηδονές, θα μετατραπεί σε ανδράποδο, έρμαιο της
στυγνής τυραννίας των παθών του^^.

Συνεχίζοντας μάλιστα τη συνομιλία του με τον Ξενοφώντα, ο
οποίος δείχνει να πείθεται για τη φοβερή δύναμη του φιλήμα-
τος38_ ο Αθηναίος φιλόσοφος θα ενισχύσει τη σχετική του άποψη,
παρομοιάζοντας εύστοχα την καταστροφική επενέργεια του φιλή
ματος με το δάγκωμα των φαλαγγίων, δηλαδή ενός είδους δηλη
τηριώδους αράχνης39: Παρόλο που είναι μικρά στο μέγεθος, τα
φαλάγγια, αγγίζοντας απλώς τους ανθρώπους με το στόμα, τους
κάνουν να χάνουν τα λογικά τους από την οδύνη'Ό. Σύμφωνα με
τα λεγόμενα λοιπόν του Σωκράτη, ο κίνδυνος που ελλοχεύει στο
φίλημα ενός ωραίου νέου είναι ακόμη μεγαλύτερος. Κυρίως, εφό
σον η σωματική ομορφιά μπορεί να προξενήσει το ίδιο κακό με
την αράχνη έστω και με τη θέα της"·!, δηλαδή ακόμη και από μα-
κριά''2. Έτσι, ο εγκρατής Σωκράτης συμβουλεύει τον Ξενοφώντα,
που δεν έχει μέχρι στιγμής αποπλανηθεί, να αποφεύγει οπωσδή
ποτε τις συναντήσεις με τους ωραίους (φεύγειν προτροπάδην).
Στον Κριτόβουλο, όμως, ο οποίος έχοντας γευθεί το φίλημα, νο
σεί ήδη από τον έρωτα, συνιστά να απομακρυνθεί από το γιο του
Αλκιβιάδη τουλάχιστον για ένα χρόνο (άπενιαυτίσαι)^^. Σε διαφο
ρετική περίπτωση, η απώλεια της ελευθερίας, η κατασπατάληση
της περιουσίας, καθώς και η παραμέληση κάθε ευγενούς ενασχό
λησης είναι οι κυριώτερες από τις συνέπειες αυτής της παγίδευ-
σης44.

Παρόμοια στάση τηρεί ο Σωκράτης και στο περίφημο κεφά
λαιο του ξενοφώντειου Συμποσίου (4.10-28), όπου και πάλι το κε
ντρικό πρόσωπο, όπως είδαμε, είναι ο Κριτόβουλος^^
τη συζήτηση σχετικά με το τι είναι αυτό για το οποίο μπορεί να
υπερηφανεύεται καθένας από τους συμποσιαστές, ο Κριτόβουλος
αναφέρεται στην ομορφιά του''®. Όπως ισχυρίζεται, πρόκειται για
αγαθό σημαντικότερο ακόμη και από την εξουσία του Πέρση βα
σιλέα''^. Αναφερόμενος μάλιστα αυτός στον έρωτά του για τον ό
μορφο Κλεινία, διατυπώνει την άποψη σχετικά με την υπεροχή
των ωραίων έναντι των ισχυρών, των ανδρείων και των σοφών. Το
επιχείρημα που χρησιμοποιεί είναι ότι ο προικισμένος με φυσική
ωραιότητα έχει τη δυνατότητα, παραμένοντας αδρανής, να επι-
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τυγχάνει εντελώς άκοπα τα πάντα'*3. Ισχυρίζεται μάλιστα ότι σι ω
ραίοι μπορούν να οδηγήσουν τους ανθρώπους στην αρετή, εφό
σον, εμπνέοντος κατά κάποιον τρόπο τους ερωμένους τους, τους
κάνουν μεταξύ άλλων πιο γενναιόδωρους, πιο φιλόπονους και πιο
εγκρατείς'*^.

Άλλωστε, ο ίδιος, όχι μόνο θα δαπανούσε ευχαρίστως όλα του

τα χρήματα και θα γινόταν δούλος του Κλεινία, αν εκείνος το ε
πιθυμούσε, αλλά και θα ήταν έτοιμος, για χάρη του, να υποστεί
κάθε κόπο και να διατρέξει οποιονδήποτε κίνδυνο^ο. Σύμφωνα πά

ντα με τα λεγόμενά του, θα έπεφτε ακόμη και στη φωτιά^λ Ο
Σωκράτης συμπεραίνει και πάλι ότι οι απόψεις του Κριτόβουλου
Οφείλονται στο φίλημα με τον όμορφο νέο^^ Οφείλονται, δηλαδή,
σε αυτό το επικίνδυνο προσάναμμα του έρωτα, όπως το χαρα
κτηρίζει, και τούτο, τόσο για την απληστία που γεννά όσο και για
τις γλυκές ελπίδες που επιτρέπει^^. Η συμβουλή μάλιστα την ο
ποία δίνει ο Σωκράτης είναι ίδια με εκείνη που διατύπωσε και στα

Απομνημονεύματα^"^,· πρέπει να αποφεύγονται τα φιλήματα των ω-
ραίων®^.

Στο σημείο αυτό θα αναφερθούμε και στις ακόλουθες παρατη
ρήσεις. Όπως είναι γνωστό, στο Συμπόσιον, μετά τις προειδοποι
ήσεις για τις επικίνδυνες συνέπειες του φιλήματος με τους ωραί
ους, ο Χαρμίδης υπενθυμίζει ότι και ο ίδιος ο Σωκράτης δεν έχει
μείνει ανεπηρέαστος από την ομορφιά του Κριτόβουλου. Διατείνε
ται άτι κάποτε τον είχε δει να αγγίζει στο κεφάλι και στον ώμο
τον σαγηνευτικό νεαρό^®. Ο Σωκράτης δεν το αρνείται. Παρομοι
άζοντας αυτό το άγγιγμα με τη «δαγκωματιά» ενός άγριου θηρί
ου, ισχυρίζεται ότι χάρη στην αυτοκυριαρχία του, κατόρθωσε να
απομακρυνθεί από τον Κριτόβουλο και έτσι θεραπεύθηκε από τον
πόθο του^^. Βλέπουμε, λοιπόν, ότι, στη σκηνή του Συμποσίου, ο
Ξενοφών παρεμβάλλει το στοιχείο της παιδιάς. Αντίθετα, στην α
ντίστοιχη σκηνή των Απομνημονευμάτων, πραγματεύεται το θέμα
με σοβαρότητα (σπουδή). Όπως εύστοχα παρατηρεί ο Gigon^s, η
διαφορά αυτή στην αντιμέτωπιση του Ξενοφώντα εξηγείται από
το γεγονός ότι στα Απομνημονεύματα, έργο απολογητικό για τον
Σωκράτη, ο οποίος κατηγορήθηκε ότι διαφθείρει τους νέους, στό
χος είναι να προβληθεί η εξαιρετική εγκράτεια του αυτάρκους®^
φιλοσόφου στα πάθη και τις ηδονές®°.

Σε σχέση πάντως με την ιστορία του Χαρμίδη, αξίζει να σημει
ωθεί εδώ ότι, παρά το παιγνιώδες ύφος του Συμποσίου, ο Σω
κράτης εν τέλει δεν δείχγει να παρασύρεται από την ομορφιά του
Κριτόβουλου. Άλλωστε, γνωρίζοντας καλά την τρομερή δύναμη
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του φιλήματος, ουδέποτε αποπειράθηκε να τον φιλήσει. Η παρα-
τήρηση αυτή συνάδει και προς τη διαπίστωση ότι την αποκατά
σταση της υπόληψης του Σωκράτη ο Ξενοφών την επιχειρεί και
στο Συμπόσιον. Στο όγδοο κεφάλαιο, σε πλήρη συνέπεια με την
απαγόρευση του ερωτικού φιλήματος, ο παιδαγωγός φιλόσοφος
παρουσιάζεται να επαινεί τον έρωτα «της ψυχής τε και τής φι
λίας και τών καλών έργων» τον οποίο και προστατεύει η Ουρα
νία Αφροδίτη^λ Καταδικάζοντας τον έρωτα του σώματος που
σχετίζεται με την Πάνδημο Αφροδίτη, παρομοιάζει τον θιασώτη
του με ζητιάνο ο οποίος ακολουθεί τον ερώμενο, «προσδεόμενος
ή φιλήματος ή άλλου τινός ψηλαφήματος»^^

Το μοτίβο της δύναμης που ασκεί το ερωτικό φίλημα απαντά
τόσο στο ρητορικό εγκώμιο Αγήσίλαος για τον ομώνυμο περίφη
μο βασιλέα της Σπάρτης - του οποίου ο Ξενοφών, λόγω της μα
κρόχρονης συναναστροφής μαζί του, υπήρξε ειλικρινής θαυμα-
στής63- όσο και στην Κύρου Παιδείαν^'^, τη μυθιστορηματική δη
λαδή βιογραφία του Κύρου του πρεσβύτερου, ιδρυτή της Περσι
κής αυτοκρατορίας.

Προκειμένου να επαινέσει την εγκράτεια του Αγησίλαου στις
ηδονές, ο Ξενοφών αφιερώνει ολόκληρο το πέμπτο κεφάλαιο του
ομώνυμου έργου του. Εδώ εντάσσει και το γνωστό ανέκδοτο της
ερωτικής έλξης που ασκούσε στον εξαιρετικό ηγέτη ο όμορφος
νέος Μεγαβάτης®3, γιος του στρατηγού του Φαρνάβαζου Σπιθρι-
δάτη. Αν και γοητευμένος, ο Αγησίλαος απέφευγε σθεναρά να φι
ληθεί από τον Μεγαβάτη®®, ο οποίος επιθυμούσε να τον τιμήσει,
σύμφωνα με τους περσικούς τρόπους®^. Μάλιστα, τη σώφρονα
αυτή στάση του Αγησίλαου ο ::ενοφών θα την χαρακτηρίσει θεϊ-
κή®8. 0α παρουσιάσει ακόμη τον Αγησίλαο να δηλώνει, ομνύοντας
στους ίδιους τους θεούς, ότι θα προτιμούσε να ξαναδώσει αυτή
τη μάχη με τα πάθη του, περισσότερο και από όσο θα ήθελε να
γίνει ο ομορφότερος, ο δυνατότερος, ο ταχύτερος και ο πιο
πλούσιος άνθρωπος στον κόσμο®®. Η εγκράτεια του Αγησίλαου
τονίζεται από τον Ξενοφώντα και στο τελευταίο κεφάλαιο του ε
γκωμίου του. Με όρους που παραπέμπουν στον Σωκράτη του Συ-
μηοσίου'^°, ο ηγεμονικός αυτός άνδρας περιγράφεται ως: «καλών
έργων μάλλον ή τών καλών σωμάτων έπιθυμών»'^'*.
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Τη σωκρατική στάση απέναντι στις επιθυμίες που γεννά το σώ
μα, υιοθετεί απόλυτα και ο Πέρσης μονάρχης, το ξενοφώντειο
πρότυπο του ιδεώδους άρχοντα'·2. Η εγκράτεια του Κύρου στις α
φροδίσιες ηδονές και τα ερωτικά πάθη αποδίδεται με τον πλέον
γλαφυρό τρόπο στα χωρία όπου γίνεται λόγος για τον έμπιστο α
ξιωματούχο του Αράσπα'^3 και την εκπάγλου καλλονής Πάνθεια^'*.
Πρόκειται για την αιχμάλωτη βασίλισσα των Σουσίων, την φύλαξη
της οποίας την είχε ο Κύρος αναθέσει στον νεαρό πρωταγωνιστή
των συγκεκριμένων επεισοδίων. Παρά τις προτροπές του αξιωμα
τούχου του να θαυμάσει και ο ίδιος από κοντό την ομορφότερη
γυναίκα της Ασίας, ο Κύρος αρνείται, επικαλούμενος τους κινδύ
νους που εμπερικλείει για τον άνθρωπο της δράσης η θέαση και
μόνο του ανθρωπίνου κόλλους·^^ επιχείρημα μάλιστα του Α-
ράσπα ότι το εράν σε αντίθεση με τις φυσικές ανάγκες ή τις δυ
νάμεις της φύσης είναι εθελούσιον^^, ο Κύρος αντιτείνει ότι, όσο
και αν οι άνθρωποι εύχονται στους θεούς να απαλλαγούν από τη
νόσο του έρωτα, εν τούτοις δεν κατορθώνουν να ελευθερωθούν
από τα δεσμά του^^. Υπόδουλοι στο πρόσωπο που τους εγείρει
τον πόθο, δαπανούν τα πολυτιμότερα αγαθά τους, χωρίς ποτέ να
βρούν τη δύναμη να αποδράσουν. Η απάντηση αυτή του Κύρου
μας παραπέμπει με σαφή τρόπο στις σχετικές σωκρατικές αντιλή
ψεις. Όπως ήδη είδαμε, η απώλεια της ελευθερίας του ανθρώπου
και η κατασπατάληση της περιουσίας αποτελούν τις κυριώτερες
από τις ολέθριες συνέπειες του έρωτα προς τους ωραίους.

Ο Αράσπας δεν αποδέχεται τη σωκρατική αντίληψη του Κύ
ρου. Αρνείται ότι η θέαση των ωραίων σωμάτων εμπερικλείει κιν
δύνους ανάλογους με το άγγιγμα της φωτιάς, σύμφωνα με την
παρομοίωση του Πέρση ηγεμόνα''^. Παρά τις διαφωνίες του ό
μως, θα κυριευθεί από τον έρωτα για την Πάνθεια^^, την οποία
και θα αποπειραθεί να βιάσει. Πληροφορούμενος το γεγονός, ο
Κύρος θα επισημάνει και πάλι στον ντροπιασμένο τώρα πλέον Α-
ράσπα, τη φοβερή δύναμη του έρωτα προς τους ωραίους, από
την οποία απειλούνται ακόμη και οι θεοΡο. Η στάση του «ψυχρού
βασιλέα»®^ που αρνήθηκε να πλησιάσει την πανέμορφη Πάνθεια
επιβεβαιώνει την ορθότητα της συμβουλής του μακάριου®^ Σω
κράτη®®.

Περισσότερο ενδιαφέρον όμως για την παρούσα μελέτη πα
ρουσιάζει ο τρόπος με τον οποίο ο Ξενοφών πραγματεύεται, στο
συγκεκριμένο έργο, το ζήτημα του ερωτικού φιλήματος. Τούτο,
στο μέτρο που ο Κύρος ενσαρκώνει, για τον πολύπειρο στρατη
γό, το πολιτικό πρότυπο σύμφωνα με το οποίο θα πρέπει να δια-
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μορφωθεί ο μελλοντικός Ελληνας ηγέτης και κατακτητής της Α-
σίας84.

Στο σημείο αστό, ας δούμε τα πράγματα από πιο κοντά. Λόγω
της εξαιρετικής του ωραιότηταςβ^, ο Κύρος γοητεύει τον Μήδο
Αρτάβαζο86. Παρασυρόμενος από τον ερωτά του, ο τελευταίος ε
πιδιώκει να βρίσκεται συνεχώς κοντά στον νεαρό πρίγκιπα, προ
κειμένου να τον βλέπει®^. Στο επεισόδιο μάλιστα της επιστροφής
του Κύρου στην πατρίδα του, ο Ξενοφών τον παρουσιάζει να εκ
μεταλλεύεται ακόμη και τη συνήθεια των ευγενών της Περσίας να
ανταλλάσσουνμεταξύ τους φιλήματα, σε περίπτωση που συνα
ντώνται ύστερα από πολύ καιρό ή όταν αποχωρίζονται®®.Έτσι,
θεωρώντας μεγάλο χρονικό διάστημα, ακόμη και τα δευτερόλεπτα
που μεσολαβούν μεταξύ δύο συναντήσεων με τον διάδοχο του
Περσικού θρόνου, ο Αρτάβαζος ισχυρίζεται ότι δικαιούται να του
δώσει ξανά το φιλί του αποχωρισμού®®.

Υπόδειγμα «αρχικού ανδρός», ο εγκρατέστατος Κύρος απο
φεύγει συστηματικά να ικανοποιήσει την επιθυμία του Αρτάβαζου,
ενίοτε και με ευτράπελο τρόπο. Για παράδειγμα, όταν σε κάποια
συνάντηση, ενώπιον αξιωματούχων και συμμάχων, ο νεαρός ηγέ
της φίλησε τον Χρυσάντα, ο Αρτάβαζος παραπονείται για αυτή τη
διάκριση και ζητάει κι αυτός ένα φίλημα. Ο Κύρος του υπόσχεται
ότι θα τον φιλήσει μετά από τριάντα χρόνια®°!

Μελετώντας κανείς τη συμπεριφορά των δύο ηγεμόνων, δηλα
δή του Αγησίλαου και του Κύρου του πρεσβύτερου, απέναντι στις
αφροδίσιες ηδονές, διαπιστώνει μία ουσιώδη ειδοποιό διαφορά.
Αρνούμενος να φιλήσει τον όμορφο Μεγαβάτη, ο Αγησίλαος τι-
θασσεύει το ερωτικό του πάθος, κατάγοντας νίκη στη μάχη που
δίνει ενάντια στις άλογες επιθυμίες του σώματος. Εν αντιθέσει ό
μως προς τον Σπαρτιάτη βασιλέα, ο Κύρος δεν χρειάσθηκε ποτέ
του να εμπλακεί σε πολέμους αυτού του είδους. Σε ολόκληρη την
Κύρου Παιδει'αν ο Πέρσης μονάρχης εμφανίζεται εντελώς απαλ
λαγμένος από ερωτικές επιθυμίες. Δεν είναι εκείνος που σαγη
νεύεται από τον νεαρό Αρτάβαζο. Αντίθετα, αποτελεί ο ίδιος το
αντικείμενο του πόθου του Μήδου αξιωματούχου. Τούτο συνεπά
γεται ότι δεν είναι ο Κύρος εκείνος ο οποίος, σε περίπτωση που
θα δεχότανε να ικανοποιήσει τη σφοδρή επιθυμία του Αρτάβαζου,
θα διέτρεχε άμεσα τον κίνδυνο της απώλειας του αυτοελέγχου.
Αυτός που, σε παρόμοια θέση με τον Αγησίλαο, απειλείται από τη
δεινή δύναμη τούτης της επαφής είναι ο συνεπαρμένος θαυμα
στής του. Αποφεύγοντας συστηματικά να φιληθεί από τον ερω
τευμένο ευγενή, ο κατ' εξοχήν ικανός να άρχει®ι Κύρος προστα-
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τεύει τον υποτελή του από την αφροσύνη του πάθους. Έτσι, με
τατρέπει την κυριαρχία πσυ του ασκεί σε υποστήριγμα της αυτο
κυριαρχίας την οποία ο ερών διακινδυνεύει να χάσει.

Παράλληλα, του υποδεικνύει τον τρόπο συμπεριφοράς που α
ξιώνει το πράταγμα της ευπραξίας. Θεμέλιο της αρετής και ανα
γκαία συνθήκη για την επιτέλεση αξιοθαύμαστων έργων, η άσκη
ση της εγκράτειας92, αποτελεί το κύριο μέλημα του άριστου ηγε-
μάνα^^ Qq απόλυτα ικανός να μεριμνά για την ευδαιμονία των υ
πηκόων του^'', ο Κύρος εξασφαλίζει την ευημερία των τελευταίων,
δείχνοντας έμπρακτο ενδιαφέρον για την ηθική τους τελείωση. Υ
πό αυτήν την προοπτική, η σθεναρή άρνηση που αυτός προβάλ
λει στις συνεχείς παροτρύνσεις του Αράσπα να δει από κοντά την
Πάνθεια, καθώς και ο διδακτικός του λόγος^^ σχετικά με την τυ
ραννική εξουσία του έρωτα, μπορούν επίσης να κατανοηθούν με
βάση τους παιδαγωγικούς στόχους του Πέρση ηγεμόνα^®. Άλλω
στε, το ψυχολογικό πορτραίτο του Κύρου μας πείθει ότι, αντικρύ-
ζοντας αυτός την Πάνθεια, δεν θα κινδύνευε περισσότερο από
τον απαθή Σωκράτη, ο οποίος και θέλησε να διαπιστώσει, ιδίοις
όμμασι, το υπέρμετρο κάλλος®^ της εταίρας 0εοδότης®®.Υπό το
πρίσμα αυτό, μπορούμε να ερμηνεύσουμε και το επεισόδιο το
σχετικό με τον ασπασμό του Χρυσάντα, στο οποίο έχουμε ήδη α
ναφερθεί. Συγκεκριμένα, τον αξιωματούχο, τον οποίο επιλέγει να
φιλήσει ο Κύρος, τηρώντας το περσικό έθιμο, τον έχει ο ίδιος, α
μέσως πριν, χαρακτηρίσει κοντό και με κυρτή μύτη®®. Η πράξη
αυτή του άριστου ηγεμόνα συνάδει απόλυτα προς τη θέση του
Σωκράτη 1°° ότι οι σώφρονες πρέπει να αποφεύγουν τους ωραί
ους. Ασπαζόμενος ο Κύρος τον άσχημο Χρυσάντα υπσδεικνύει
στους αρχόμενους τον τρόπο αυτοπροστασίας από την κυριαρχι
κή δύναμη των άλογων ορέξεων.

Σύμφωνα με τον Ξενοφώντα, προϋπόθεση της ευπραξίας, η α
ρετή αποκτάται και παραμένει μέσα από τη μίμηση του κατά πά
ντα αρίστουΐοη Παρόμοια με τον τρόπο διδασκαλίας τσυ Σωκρά-
τηΐο2, ο φύσει ηγέτης^®® διαμορφώνει τη συμπεριφορά των αρχο
μένων μέσα από το ηθικό παράδειγμα που ο ίδιος ενσαρκώνει^®'*.

Για τον Αθηναίο αριστοκράτη, όπως δηλώνεται από το έργο
του, κανείς δεν ανέλαβε πληρέστερα τον εξέχοντα ρόλο του ορα
τού μοντέλου πέραν από τον σοφό*®® Σωκράτη και τον φιλοτιμά-
τατο*®® Κύρο.

Με τη βοήθεια των παραπάνω αναλύσεων, διαπιστώνουμε ότι,
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σύμφωνα με τον Ξενοφώντα, υποδαυλίζοντας τις σωματικές επι
θυμίες, το ερωτικό φίλημα εκδιπλώνει ανεξέλεγκτες συμπεριφο
ρές που οδηγούν στην κατάλυση της αυτονομίας του δρώντας υ
ποκειμένου. Η συμβουλή του Αθηναίου φιλοσόφου προς τον ορε-
γόμενο τα ερωτικά φιλήματα των ωραίων είναι πάντοτε σαφής και
κατηγορηματική: Η επαφή αυτής της μορφής πρέπει να αποφεύ
γεται πάση δυνάμει. Τον συγκεκριμένο κανόνα, ο Ξενοφών επιμέ
νει ότι τον εφαρμόζουν υποδειγματικά και οι δύο πολιτικοί ηγέτες
την υπεροχή των οποίων επιδιώκει να καταδείξει.

Αξίζει, τέλος, εδώ να σημειώσουμε άτι, ως σωκρατική, η συ
γκεκριμένη θέση, απαντά και σε μεταγενέστερους συγγραφείς. Η
επιβίωση αυτή ανιχνεύεται, είτε σε παράφραση του αποσπάσμα
τος {Απομνημονεύματα, 1.3.8-15), είτε σε παράθεση λεκτικών και
θεματικών μοτίβων του διαλόγου μεταξύ Σωκράτη και Κριτόβου-
λου. Πέραν του ότι φανερώνει την ευρύτατη πρόσληψη του ξενο-
φώντειου έργου στη μετακλασική λογοτεχνία, η αναφορά αυτή ο
δηγεί στο συμπέρασμα ότι πρόκειται για αντίληψη η οποία προ
κάλεσε το ενδιαφέρον και άσκησε επίδραση τάσο στους εθνικούς
όσο και, κυρίως, στους χριστιανούς συγγραφείςΐ°^.
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4.10-28. Περισσότερα στα κατατοπιστικά σχόλια του Ηυβ, όπ. παρ., σελ.
75-76 και του Dorion, όπ. παρ., σελ. 130. Ο τελευταίος σημειώνει μάλιστα
ότι ο Κριτόβουλος εμφανίζεται σε όλους τους Σωκρατικούς διαλόγους του
Ξενοφώντος εκτός από την Απολογία.

27. Συμπόσιον, 4.10-28 και ειδικότερα 4.12 και 25.

28. Gigon, όπ. παρ., σελ. 105.

29. Βλ. Πλάτωνος, Πρωταγόρας, 320a κ.ά.

30. Απομνημονεύματα, 1.3.8.
31. Συμπόσιον, 4.12.

32. Όπ. παρ., σελ. 106 κ.ε. Πρβλ. και Dorion, όπ. παρ., σελ. 130, σημ.
209.

33. Βλ. Απομνημονεύματα, 1.3.815 και Συμπόσιον, 4.10-28. Αντίθετη
γνώμη εκφράζει ο Ηυβ, όπ. παρ., σελ. 225-227 στο ενδιαφέρον σχόλιό του
για τον Κλεινία, τον ερώμενο του Κριτόβουλου στο Συμπόσιον, υποστηρί
ζοντας ότι δεν υπάρχει λόγος ταύτισής του με τον γιο του Αλκιβιάδη των
Απομνημονευμάτων. «Kritoboulos wird in beiden Fallen», σημειώνει ο Ηυβ,
σελ. 227, «in eine typische Situation gestellt: junger Mann aus dem Umkreis
des Sokrates in erotischer Gefahr».
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34. Βλ. Απομνημονεύματα, 1.2.12-48. Μαζί με τον Αλκιβιάδη απομακρύ
νεται από τον Σωκράτη, σύμφωνα πάντα με τον Ξενοφώντα, και ο Κριτίας.
Με την αναφορά του αυτή, ο Ξενοφών αντικρούει μία απά τις κατηγορίες
που είχαν διατυπωθεί εναντίον του Σωκράτη, ότι δηλαδή ο Κριτίας και ο
Αλκιβιάδης, οι οποίοι είχαν προξενήσει κακό στην πόλη των Αθηνών, υπήρ
ξαν μαθητές του. Η απενοχοποίηση αυτή του Σωκράτη, την οποία επιχειρεί
ο Ξενοφών, παρουσιάζει ιδιαίτερο ενδιαφέρον στο μέτρο που τον οδηγεί
στο να διατυπώσει την αντίληψή του για τον μη μόνιμο χαρακτήρα της α

ρετής (1.2.19-23). Οριζόμενη ως διαρκής άσκηση, η τελευταία δέχεται το
νόημα της μίμησης ενός διαρκώς παρόντος ορατού ηθικού προτύπου. Βλ.
και L.-A. Dorion, «L'exegese straussienne de Xenophon: Le cas paradigmati-

que de Memorables IV 4», Philosophie antique. Probiemes, Renaissances,
Usages, numero 1: Figures de Socrate, 2001, σελ. 87-118, κυρίως 90-94.

35. Απομνημονεύματα, 1.3.9; ού σύ Κριτόβουλον ένόμιζες είναι τών
σωφρονικών ανθρώπων μάλλον ή τών θρασέων και τών προνοητικών
μάλλον ή τών άνοήτων τε και ριφοκινδύνων; Για τους όρους σωφρονι-
κός και προνοητικός, πρβλ. επίσης Απομνημονεύματα, 3.10.5 και 1.4.6,
4.3.6 αντίστοιχα.

36. Απομνημονεύματα, 1.3.9: ούτος καν εις μαχαίρας κοβιστήσειε καν
εις πϋρ άλοιτο, πρβλ. Σομπόσιον, 4.16. Πρβλ. και τα σχετικά σχόλια του
Dorion, όπ. παρ., σελ. 31, σημ. 2, σημ. 212 και σελ. 132, σημ. 213. Ειδικό
τερα για τις κυβιστήσεις βλ. και Συμπόσιον, 2.11 και 7.3. Για τους κυβι-
ατητηρες πρβλ. επίσης την περίφημη περιγραφή της ασπίδας του Αχιλλέα
στον Όμηρο, Σ 605-606, καθώς και το αντίστοιχο κατατοπιστικό σχόλιο του
M.W. Edwards, Ομήρου Ιλιάδα. Κείμενο και ερμηνευτικό υπόμνημα, τόμος
Ε; Ραψωδίες Ρ-Υ, μτφρ. Μ. Καίσαρ, επιμ. Α. Ρεγκάκος, Θεσσαλονίκη, 2003,
σελ. 378-379.

37. Απομνημονεύματα, 1.3.11: όρ' ούκ άν αύτίκα μόλα δούλος μέν εί
ναι άντ' έλευθέρου, πολλά δέ δαπανάν εις βλαβερός ήδονάς, πολλήν
δέ άσχολίαν έχειν τοΟ έπιμεληθήναι τίνος καλού κάγαθοΟ, σπουδάζειν
δ' άναγκααθήναι έφ' οίς ούδ' άν μαινόμενος οπουδάαειεν; Πρβλ. Συ
μπόσιον, 4.14 (βλ. παρακ. σημ. 49) και Οικον., 2.7 μαζί με το αντίστοιχο
σχόλιο της S.B. Pomeroy, Xenophon Oeconomicus: A Social and Historical
Commentary, Oxford, 1994, σελ. 229-230. Βλ. τέλος και την πολύ ενδιαφέ
ρουσα παρατήρηση του Dorion, όπ. παρ., σελ. 132-133, σημ. 217 για την
διαφορετική στάση του πλατωνικού Σωκράτη στον Ευθύδημο 282a-b. Αντί
θετα με τον Σωκράτη του ιιενοφωντα, ο δάσκαλος του Πλάτωνα δεν κατα
δικάζει με την ίδια απολυτότητα την αναγωγή του έρωτα σε μια μορφή
δουλείας. Συγκεκριμένα, η εκούσια υποδούλωση στον εραστή, και σε όποι
ον είναι ικανός να μεταδώσει τη γνώση δεν αποδοκιμάζεται.

38. Ενδιαφέρουσα είναι, κατά τη γνώμη μας, εδώ και η άποψη που έ
χει διατυπώσει ο J.K. Anderson, Ξενοφών. Η ζωή και το έργο του, μτφρ. Π.

Μοσχοπούλου, Αθήνα, 2002, σελ. 47, ότι ο Ξενοφών εμφανίζεται από όλα
τα σωκρατικά του έργα, όπως προαναφέρθηκε, προσωπικά μόνο σε αυτό
το χωρίο των Απομνημονευμάτων «για να δεχτεί την προειδοποίηση του
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Σωκράτη» σχετικά με την εγκράτεια στις σεξουαλικές απολαύσεις και ειδι
κότερα για τη δύναμη του ερωτικού φιλήματος. «Ο Διογένης ο Λαέρτιος Β.
48-49», αναφέρει ο Anderson, «παραθέτει τα λόγια του Αριστίππου, από το
τέταρτο βιβλίο του έργου Περί παλαιάς τρυφής, σχετικά με το πάθος του
Ξενοφώντος για τον Κλεινία. Αλλά «η μαρτυρία αποτελεί», όπως σωστά ε

πισημαίνεται, «χωρίο από το Συμπόσιο του Ξενοφώντος (4.12), όπου το ε
γκώμιο για τον Κλεινία γίνεται δια στόματος Κριτοβούλου». Για το ζήτημα
αυτό βλ. όμως και Dorion, όπ. παρ., σελ. 132, σημ. 214.

39. Πρβλ. εδώ και Αριστοτέλους, Περί τα ζώα ιστορίαι, 538a 27.

40. Απομνημονεύματα, 1.3.12: τά φαλάγγια ... προσαψάμενα μόνον τφ

στόματι ταϊς τε όδύναις έπιτρίβει τοϊς άνθρώποις και του φρονεϊν έξί-
στησι. Ο Gigon, όπ. παρ., σελ. 111, σημειώνει μάλιστα για τη σύγκριση του
δαγκώματος των φαλαγγίων με εκείνο του φιλιού, ότι το πρώτο προκαλεί
στον άνθρωπο οδύνη, ενώ το δεύτερο ηδονή και ως εκ τούτου το τελευ
ταίο καθίσταται ακόμη πιο επικίνδυνο. Το μοτίβο της σύγκρισης της επί
δρασης του έρωτα με το δάγκωμα από κάποιο ζώο απαντά στον Ξενοφώ
ντα και στο Συμπόσιο (4.27), όταν ο Σωκράτης παρομοιάζει τον ερεθισμό
που ένιωσε από το άγγιγμα του ώμου του ωραίου Κριτόβουλου με το δά
γκωμα ενός "θηρίου». Περισσότερα βλ. στα σχόλια του Ηυβ, όπ. παρ., σελ.
255 και του Dorion, όπ. παρ., σελ. 133-134, σημ. 218.

41. Για το μοτίβο της παρακινδυνευμένης ενέργειας θέασης των ωραί
ων στην ελληνική λογοτεχνία, βλ. και τα σχόλια των D.L. Gera, Xenophon's
Cyropaedia. Style, Genre, and Literary Techniqae, Oxford, 1993, σελ. 227,
και σημ. 131" Chr. Mueller-Goldlngen, Untersachungen ζυ Xenophons Kyru-
padie, Stuttgart, Leipzig, 1995 (= Beitrage zar Altertamskande 42), σελ. 191.
σημ. 11 και Ηυβ, όπ. παρ., σελ. 225 με πλούσια παράλληλα χωρία. Εξαιρε
τικό ενδιαφέρον έχει, μεταξύ άλλων, και η ερμηνεία που παραδίδεται από
τον αλεξανδρινό λεξικογράφο Ησύχιο για το σοφόκλειο απόσπασμα 1139
[8. Radt (ed.), Tragicorum Graecoram Fragmenta, vol. IV, Gottingen, 1977]
στο λ. όμμότειος πόθος (ο 736 Latte): διό τοϋ έκ τοϋ όραν άλΙσκεσθαι
έρωτι- «έκ τοϋ γάρ έσορόν γίνεται άνθρώποις έράν» [Αγάθων, απ. 29 Β.
Snell (ed.), Tragicorum Graecorum Fragmenta, vol. I, Gottingen, 1971].

42. Απομνημονεύματα, 1.3.13: τούτο τό θηρίον, ο καλοΟσι καλόν και
ώραϊον, τοσούτζο δεινότερόν έοτι τών φαλαγγίων, όσφ εκείνα μέν άψά-
μενα, τούτο δέ ούδ' άπτόμενον, έόν τις αύτό θεάται. Πρβλ. και τα συ
ναφή σχόλια του Dorion, όπ. παρ., σελ. 32, σημ. 220 και 221.

43. Απομνημονεύματα, 1.3.13: άλλά συμβουλεύω σοι, ώ Ξενοφών,
όπόταν ϊδης τινά καλόν, φεύγειν προτροπάδην. σοι δ', 'ώ Κριτόβουλε,
συμβουλεύω όπενιαυτίσαι. Για τους τρόπους θεραπείας του έρωτα που υ
ποδηλώνονται εδώ ο Gigon, όπ. παρ., σελ. 113, παραπέμπει σε ένα ανέκ
δοτο που αποδίδεται από τον Διογένη Λαέρτιο (7.17) στον Ζήνωνα τον Κι-
τιέα. Βλ. τέλος και τις παρατηρήσεις της Gray, όπ. παρ., σελ. 81, όσον α
φορά στο ρητορικό ύφος της συμβουλής αυτής του Σωκράτη προς τον Ξε
νοφώντα και κυρίως τη χρήση στρατιωτικής ορολογίας στην επιλογή του ε
πιρρήματος προτροπάδην.
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44. Απομνημονεύματα, 1.3.8-15, εδώ ειδικ. 1.3.11. Βλ. παραπ. σημ. 37.
Ενδιαφέρον έχουν εδώ οι εύστοχες παρατηρήσεις του Gigon, όπ. παρ.,
σελ. 110, τόσο για το μοτίβο της δουλείας στην οποία οδηγείται ένας ε
ραστής λόγω του αχαλίνωτου πάθους του, όσο και για εκείνο της κατα
σπατάλησης της περιουσίας του, τα οποία αποτελούν κοινούς τόπους, κυ
ρίως στην κωμωδία. Το να ξοδεύει μάλιστα κανείς απερίσκεπτα τα χρήμα-

τά του αποτελεί κατά τον ξενοφώντειο Σωκράτη, όπως σωστά επισημαίνει

ο Ηυβ, όπ. παρ., σελ. 230, κοινό γνώρισμα όλων των ερωτόπληκτων. Αυτό

συνάγεται από διάφορα χωρία του ξενοφώντειου corpus, π.χ.. Απομνημο
νεύματα, 1.2.22, Οικον. 1.22, αλλά και Κύρου Παιδεία, 5.1.12, όπου ο Κύ

ρος περιγράφει, όπως θα δούμε στη συνέχεια, τις συνέπειες της υποταγής
στον έρωτα. Στο τελευταίο αυτό χωρίο από την Κύρου Παιδεία δεν εντοπί
ζεται μόνον ο κίνδυνος της αλόγιστης κατασπατάλησης των χρημάτων, αλ
λά και το μοτίβο της υποδούλωσης του ερωτευμένου: καΐ δουλεύοντάς γε
τοις έρωμένοις και μάλα κακόν νομίζοντας πριν έραν τό δουλεύειν. Βλ.
παρακ. σημ. 76.

45. Σύμφωνα με τον Η. Maier, στο κλασικό του έργο, Sokrates, sein
Werk und seine geschichtliche Stellung, Tubingen, 1913, σελ. 28-31, ο Ξε

νοφών μετέφερε το διάλογο μεταξύ Σωκράτη και Κριτόβουλου από το Συ
μπόσιο στα Απομνημονεύματα.

46. Συμπόσιον, 4.10: ούκοΰν αύ έγώ λέξω, έφη, έξ ών έπί τφ κάλ-
λει μέγα φρονών.

47. Συμπόσιον, 4.11: όμνυμι πάντας θεούς μή έλέσθαι αν τήν βασι
λέως αρχήν άντί του καλός είναι.

48. Συμπόσιον, 4.13: ό δέ καλός και ήσυχίαν έχων πάντ' αν διαπρά-
ξαιτο. Πρβλ. όμως εδώ την προαναφερθείσα γνώμη του Σωκράτη στα Α
πομνημονεύματα, 1.3.13 (βλ. παραπ. σημ. 42) για την καταστρεπτική έλξη
που ασκεί και μόνο η θέα ενός ωραίου.

49. Συμπόσιον, 4.15-16: διό γάρ τό έμπνεϊν τι ήμδς τοις καλούς τοϊς
έρωτικοϊς έλεύθεριωτέρους μέν αύτούς ποιοϋμεν είς χρήματα, φιλοπο-
νωτέρους δέ και φιλοκαλωτέρους έν τοις κινδύνοις, και μήν αίδημονε-
στέρους τε και έγκρατεστέρούς, οϊ γε και ών δέονται μάλιστα ταϋτ'
αίσχύνονται. μαίνονται δέ καΐ οί μή τούς καλούς στρατηγούς αίρούμε-
νοι. Σχετικά με τη συγκρότηση στρατεύματος από ζεύγη εραστών και ε
ρωμένων πρβλ. Πλάτων, Συμπόσιον, 178d-179b (λόγος του Φαίδρου), κα
θώς και τα σχόλια του Ιωάννη Συκουτρή, Πλάτωνος Συμπόσιον. Κείμενον,
μετάφρασις καΐ ερμηνεία. Ακαδημία Αθηνών, Αθήναι, 1934 (= Ελληνική Βι
βλιοθήκη 1), ad I. και σελ. 41* κ.ε. από την Εισαγωγή. Πρβλ. επίσης Ξενο
φών, Συμπόσιον, 8.32, όπου η γνώμη αυτή αποδίδεται στον Παυσανία, αλ
λά και την οξύτατη ανασκευή του επιχειρήματος από τον Σωκράτη, Συμπό
σιον, 8.33 κ.ε.· βλ. επίσης και τα τεκμηριωμένα σχόλια ταυ Ηυβ, όπ. παρ.,
σελ. 232-233, ενώ ειδικότερα για τη γνώμη του Παυσανία στο ξενοφώντειο
Συμπόσιο σε σχέση με την αντίστοιχη στο Συμπόσιο του Πλάτωνος, βλ.
του ιδίου, σελ. 420 με βιβλιογραφία. Παραδείγματα, στα οποία η σχέση ε-
ραστού και ερωμένου υπαγορεύει και ηρωική στάση στον πόλεμο, δίνει ο
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Πλούταρχος στον Ερωτικό 17 (Ηθικά 760d - 761d), αλλά και στον Πελοπί
δα, σελ. 18-19. Πρβλ. τέλος και Ξενοφών, Κόρου Ανάβασις, 7.4.8 κυρίως ό
μως Κόρου Παιδεία, 7.1.30, όπου ο Ξενοφών, αναφερόμενος στη φιλοτιμία

και γενναιότητα των στρατιωτών του Αβραδότα στη μόχη, τονίζει σχετικό:
πολλαχοϋ μέν ούν και άλλοθι δήλον ώς ούκ έστιν ισχυροτέρα φάλαγξ
ή όταν έκ φίλων συμμάχων ήθροισμένη ή.

50. Συμπόσιον, 4.14: έγώ γοϋν καίπερ εϊδώς ότι χρήματα ήδύ κτήμα
ήδιον μέν άν Κλεινίρ τά όντα διδοίην ή έτερα παρ' άλλου λαμβάνοιμι,

ήδιον δ' άν δουλεύοιμι ή έλεόθερος ειην, εϊ μου Κλεινίας άρχειν έθέ-

λοι. και γάρ πονοιην άν pgov έκείνφ ή άναπαυοίμην, και κινδυνεόοιμ'

άν πρό εκείνου ήδιον ή ακίνδυνος ζφην. Αξίζει εδώ να παρατηρηθεί ό
τι ο Κριτόβουλος θεωρεί πως αυτές ακριβώς οι εμπειρίες, που περιγράφει
ότι απέκτησε λόγω της επίδρασης της ομορφιάς του Κλεινία, θα οδηγή
σουν τους ανθρώπους πρός πάσαν άρετήν, Συμπόσιον, 4.15' πρβλ. πα-
ραπ. και σημ. 49.

51. Συμπόσιον, 4.16: έγώ γοϋν μετά Κλεινίου καν διά πυρός ίοίςν,
πρβλ. Απομνημονεόματα, 1.3.9 (βλ. παραπ. σημ. 36). Πρβλ. όμως και Οικ.
21.7, όπου η παράτολμη αυτή κίνηση της πτώσης ακόμη και στη φωτιά δεν
έχει ερωτικές συνδηλώσεις, αλλά εντάσσεται σε στρατιωτικά συμφραζόμε
να έμπνευσης εκ μέρους των καλών στρατηγών αισθημάτων φιλοπονίας και
φιλοτιμίας στους στρατιώτες: αλλ' αϊ άν δύνωνται έμποιήσαι τοις στρα-
τιώταις άκολουθητέον είναι και διό πυρός και διά παντός κινδόνου.

52. Συμπόσιον, 4.25: καίτοι νή τούς θεοός, ώ άνδρες, δοκεϊ μοί γ,
έφη, ώς έν ήμϊν αύτοΐς είρήσθαι, ούτος και πεφιληκέναι τόν Κλεινίαν.

53. Συμπόσιον, 4.25-26: ού έρωτος ούδέν έστι δεινότερον όπέκκαυμα.
και γάρ άπληστον και έλπίδας ανάς γλυκείας παρέχει.

54. Βλ παραπ. σημ. 43. Σημειώνουμε εδώ ότι η άποψη του Ξενοφώντει-
ου Σωκράτη για τη δύναμη που ασκεί το φίλημα με τους ωραίους νέους α
παντά και σε αλλα σημεία του έργου, κυρίως όπου γίνεται λόγος για την
εγκράτεια απέναντι στις αφροδίσιες ηδονές, η οποία πρέπει να χαρακτηρί
ζει κάθε σώφρονα και προνοητικό άνθρωπο. Στο έκτο κεφάλαιο του 2ου
Βιβλίου των Απομνημονευμάτων, όπου ο Σωκράτης δίνει συμβουλές στον
Κριτόβουλο για τους τρόπους απόκτησης φίλων, αναφέρεται και πάλι η ε
πικινδυνότητα του ερωτικού φιλήματος προς τους «καλούς»· βλ. 2.6.32:
ούδέ τό στόμα ούν, έφη ό Σωκράτης, πρός τό στόμα προσοίσεις;
Θάρρει, έφη ό Κριτόβουλος· ούδέ γάρ τό στόμα πρός τό στόμα προ-
σοίσω ούδενί, έάν μή καλός ή. Εύθύς. έφη, σόγε, ώ Κριτόβουλε, του
ναντίον του συμφέροντος ειρηκας. Τη σχέση του αποσπάσματος αυτού
με εκείνο των Απομνημονευμάτων, 1.3.8-13 και του Συμπόσιου, 4.25-28 α
ντιστοίχως σχολιάζει ο Ο. Gigon, Kommentar zum zweiten Buch von Xeno-

phons Memorabilien, Basel, 1956, σελ. 153 σημειώνοντας: «DaB diese Stei-
len, die alle drei Kritobulos vor dem Kijssen warnen wollen, zusammengehoren
und auf ein gemeinsaoies Vorbiid zumckgehen, das Xenophon besonderen
Eindruck gemacht hat, scheint mir klar». Βλ. σχετικά και Κ. Joel, Der echte
und der Xenophontische Sokrates, Bd. II. 2, Berlin, 1901, σελ. 710' H.R.
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Breitenbach, «Xenophon von Athen», Realencyclopadie, Bd. ixA/2, 1966, στ.
1569-2052, εδώ στ. 1820-1821, καθώς και Κ. νοη Fritz, «Antisthenes und

Sokrates in Xenophons Symposlon», Rheinisches Museum fur Philologie 84,
1935, σελ. 19-45, ειδικ. σελ. 31-39. Ο τελευταίος μάλιστα ισχυρίζεται ότι ο

Ξενοφών έχει επηρεασθεί εδώ από το έργο του σωκρατικού Αντισθένη, Α
σπασία.

55. Συμπόσιον, 4.26: σύ ένεκα άφεκτέσν έγώ φημι είναι φιλημάτων
<τών> ώραίων τφ σωφρονεϊν δυνησομένφ.

56. Συμπόσισν, 4.27: τήν κεφαλήν πρός τή κεφαλή και τόν ώμσν γυ
μνών πρός γυμνφ τφ Κριτοβούλοσ ώμφ έχσντα. Σύμφωνα με τον Γ. Βλα
στό, Σωκράτης, ειρωνευτής και ηθικός φιλόσοφος, μτφρ. Π. Καλλιγάς, Α
θήνα, 1993, σελ. 81, σημ. 65, στον Ξενοφώντα «ό φόβος τού Σωκράτη
γιά τή φυσική έπαφή μ' έναν ελκυστικό νεαρό καθίσταται έμμονος...».
Αντίθετα στον Πλάτωνα, «ό Σωκράτης», συνεχίζει ο Βλαστός, «δέν δείχνει

νά φοβάται τό άγγιγμα μ' ένα όμορφο άγόρΐ' συχνά παλεύουν γυμνοί
μέ τόν Αλκιβιάδη, άν και μόνο μετά άπό πρωτοβουλία τού δεύτερου
(Συμπόσιον, 271ο)· δέν υπάρχει τίποτε στόν Πλάτωνα πού νά φανερώ
νει ότι ό Σωκράτης ένθάρρυνε τή φυσική τρυφερότητα μέ Οποιονδήπο
τε άπό τούς νέους τοϋς Οποίους έρρ».

57. Βλ. Συμπόσιον, 4.28. Ήδη λίγο παραπάνω (Συμπόσιον, 4. 23-24) πλη
ροφορούμαστε ότι ο πατέρας του Κριτόβουλου Κρίτων είχε παραδώσει τον
ερωτόπληκτο νεαρό γιο του στον Σωκράτη για να του διδάξει την αρετή και
φαίνεται πως αυτή η συναναστροφή άρχισε να αποδίδει κάποια αποτελέ
σματα στη βελτίωση του χαρακτήρα του Κριτόβουλου: ά δή αίσθόμενος ό
πατήρ παρέδωκέ μοι αυτόν, ει τι δυναίμην ώφελήσαι. και μέντοι πολύ
βέλπον ήδη έχει (4.24). Ο Ξενοφών επιχειρεί και εδώ με έμμεσο αλλά σα
φή τρόπο να ανασκευάσει την κατηγορία που είχαν προσάψει στον Σωκρά
τη για διαφθορά των νέων. Γενικότερα για τη χρήση και σημασία του μοτί
βου της εκπαίδευσης των νέων από καταλλήλους εκπαιδευτές στη σωκρατι
κή φιλοσοφία, βλ. το σχόλιο του Ηυβ, όπ. παρ., σελ. 246.

58. GIgon, όπ. παρ., σελ. 116. Βλ. όμως και το σχόλιο του ΗυΒ, όπ.
παρ., σελ. 252-253.

59. Βλ. ενδεικτικά Απομνημονεύματα, 1.6.10.
60. Βλ. Απομνημονεύματα, 1.2.1: Θαυμαστών δέ φαίνεται μοι και τώ

πεισθήναί τινας ώς Σωκράτης τούς νέους διέφθειρεν, ός πρός τοις
είρημένοις πρώτον μέν άφροδισίων και γαστρώς πάντων άνθρώπων
εγκρατέστατος ήν. Πρβλ. επίσης, 1.2.14, 1.5.6, 2.1.1 κ.ά.

61. Συμπόσιον, 8.10. Πρβλ. Πλάτωνος, Συμπόσιον, 180d - 181c. Για το
θέμα αυτό, βλ. και την εμπεριστατωμένη μελέτη του Ο. Thomsen, «Socra
tes and Love», Classica at Mediaevalia 52, 2001, σελ. 117-178, ειδικ. 148-
154.

62. Συμπόσιον, 8.23.

63. Για τον Αγησίλαο του Ξενοφώντα βλ. γενικά, D. Kromer, Xenophons
Agesilaos. Untersachungen zur Komposition, Berlin, 1971 και P. Cartledge,
Agesilaas and the Crisis of Sparta, Baltimore, 1987.
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64. Το ενδιαφέρον των ερευνητών τα τελευταία χρόνια για την Κύρου
Παιδεία του Ξενοφώντα είναι πράγματι μεγάλο. Βλ. ενδεικτικά, Gera, όπ.
παρ., Mueller-Goldingen, όπ. παρ., Β., Due, The Cyropaedia. Xenophon's
Aims and Methods, Aarhus, 1989' J. Tatum, Xenophon's Imperial Fiction.

On the Education of Cyrus, Princeton, 1989, καθώς και Chr. Nadon, Xeno
phon's Prince. Republic and Empire in the Cyropaedia, Berkeley, 2001.

65. Ξενοφών, Αγησίλαος, 5.4-5. Πρβλ. Πλουτάρχου, Αγησίλαος 11.6

κ.ε.. Αποφθέγματα Λακωνικά 15 (= Ηθικά, 209d 5 - e 5). Βλ. σχετικά και F.
Buffiere, Eros adolescent. La pederastie dans la Grece antique, Paris, 1980,
σελ. 7879.

66. Αγησίλαος, 5.4; διαμάχεσθαι άνά κράτος τό μή φιληθήναι.
67. Βλ. παραπ. σημ. 14 και 15.

68. Αγησίλαος, 5.4: άρ' ού τούτό γε ήδη τό σωφρόνημα και δαιμό-
νιον;

69. Αγησίλαος, 5.5: ούδ' ει μέλλοιμί γε αύτΙκα μόλα κάλλιστος τε καΐ
ισχυρότατος και τάχιστος άνθρώπων έσεσθαι' μάχεσθαί γε μέντοι πάλιν

τήν αύτήν μάχην όμνυμι πάντας θεούς ή μήν μάλλον βούλεσθαι ή πά

ντα μοι όσα όρώ χρυσά γενέσθαι.

70. Βλ. παραπ. σημ. 61.

71. Αγησίλαος, 11.10.

72. Βλ. σχετικά και την πρόσφατη μελέτη του Ε. Αλεξίου, «Εστιάζοντας
στον πρωταγωνιστή: το βιογραφικό εγκώμιο του Κύρου στην ξενοφώντεια
Κύρου Παιδεία», Επιστημονική Επετηρίδα Φιλοσοφικής Σχολής Πανεπιστη
μίου Θεσσαλονίκης, τεύχ. Τμήματος Φιλολογίας 9, 2000-2001, σελ. 7-44.

73. Πρόκειται για τον παιδικό του φίλο στον οποίο παλαιότερα ο Κύ
ρος, κατά την αναχώρησή του από τη Μηδία, είχε χαρίσει τη Μηδική στο
λή που του είχε δωρίσει ο παππούς του Αστυάγης: βλ. Κύρου Παιδεία,
1.4.26. Για το συμβολισμά του βασιλικού αυτού δώρου βλ. τις εύστοχες
παρατηρήσεις της Gera, όπ. παρ., σελ. 222, και σημ. 116.

74. Για την εντυπωσιακή ομορφιά της Πάνθειας, βλ. Κύρου Παιδεία,
4.6.11: Κύρφ δέ έξηρηκότες τήν καλλίστην σκηνήν και τήν Σουσίδα γυ
ναίκα, ή καλλίστη δή λέγεται έν τή Ασίρ γυνή γενέσθαι. Βλ. επίσης και
5.1.7. Πρβλ. εδώ και τη σχετική ενδιαφέρουσα μελέτη της J. de Romilly,
«Le conquerant et la belle captive». Bulletin de TAssociation Guillaume Bude
1, 1988, σελ. 1-15.

75. Βλ. Κύρου Παιδεία, 5.1.8: έκ δέ τούτου ίσως άν άμελήσας ών με
δεί πράττειν καθήμην έκείνην θεώμενος. Βλ. εδώ και τα εξαιρετικά σχό
λια του Mueller-Goldingen, όπ. παρ., σελ. 190-191, με σημ. 9.

76. Βλ. Κύρου Παιδεία, 5.1.11. Ο Mueller-Goldingen, όπ. παρ., σελ. 192
σημειώνει σχετικά: «Araspas bemiiht sich lediglich urn den Nachweis natiirli-
cher Krafte, die vom subjektiven Wollen unabhangig sind, urn das έράν auf
der Gegenseite als etwas Freiwilliges zu definieren».

77. Βλ. Κύρου Παιδεία, 5.1.12. Ειδικότερα για την παρομοίωση του έ
ρωτα με μία νόσο, βλ. το σχόλιο του Mueller-Goldingen, όπ. παρ., σελ.
192, σημ. 15, όπου παρατίθενται ενδιαφέροντα παράλληλα χωρία. Πρβλ.
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(τχετικά Gera, όπ. παρ., σελ. 227 και σημ. 129, αλλά και την παλαιότερη
μελέτη του F. Lassere, «Ερωτικοί Λόγοι», Museum Helveticum 1, 1944,
σελ. 169-178, εδώ 175-178.

78. Ktjpou Παιδεία, 5.1.16: ώς τό μέν πυρ τούς άπτομένουρ καίει, οι
δέ καλοί και τούς άπωθεν θεωμένους ύφάπτουσιν, ώστε αϊθεσθαι τφ
έρωτι. Για τον ενδιαφέροντα αυτό λογοτεχνικό τόπο, της σύγκρισης δηλα
δή του έρωτα με τη φωτιά, βλ. Mueller-Goldingen, όπ. παρ., σελ. 193-194
με παράλληλα χωρία από την ελληνική γραμματεία. Θα πρέπει επίσης να
σημειώσουμε ότι τη σύγκριση της ερωτικής κατάστασης με τη φωτιά έχει
επισημάνει ποικιλοτρόπως ο κατά τον Ξενοφώντα Σωκράτης, όπως έχουμε
σχολιάσει παραπάνω, στα Απομνημονεύματα, 1.3.9 αλλά και στο Συμπόσιο,
4.25, αναφερόμενος στην απερισκεψία του νεαρού Κριτόβουλου να φιλήσει
τον όμορφο ερωμένο του. Πρβλ. σχετικά και Gera, όπ. παρ., σελ. 226.

79. Κύρου Παιδεία, 5.1.18: έκ πάντων τούτων ήλίσκετο έρωτι, και
ίσως ούδέν θαυμαστόν έπασχε. Η τραγική ειρωνεία είναι εμφανής. Ο ά
πειρος και επιπόλαιος Αράσπας που ισχυριζόταν με έμφαση στο διάλογο
με τον σώφρονα και εγκρατή Κύρο ότι ο έρωτας υπόκειται στην ανθρώπι
νη βούληση, υποκύπτει τελικά στο εξαιρετικό κάλλος της Πάνθειας.

80. Βλ. Κύρου Παιδεία, 6.1.36: έγώ γάρ θεούς τε άκούω έρωτος
ήττήσθαι, άνθρώπους τε οίδα και μάλα δοκοϋντας φρόνιμους είναι οία
πεπόνθασιν ύπ' έρωτος. Η άποψη αυτή του Κύρου, η οποία αποτελεί κοι
νό τόπο οτην αρχαία ελληνική λογοτεχγία (βλ. σχετικά, Mueller-Goldingen,
όπ. παρ., σελ. 204, σημ. 4), έρχεται, κατά κάποιον τρόπο, σε αντίθεση με
τη θέση που διατυπώνει ο ξενοφώντειος Σωκράτης στο Συμπόσιο, 8.28, ό
τι «θεοί και ήρωες τήν της ψυχής φιλίαν περί πλείονος ή τήν τού σώ
ματος χρήσιν ποιούνται».

81. Βλ. Κύρου Παιδεία, 8.4.22.

82. Απομνημονεύματα, 1.6.14. Βλ. και Dorion, όπ. παρ., σελ. 167, σημ.
2, 320.

83. Βλ. παραπάνω σημ. 42.

84. Παρά τις σχετικά πρόσφατες τάσεις της έρευνας να φέρει στο φως
την αρνητική αντίληψη του Ξενοφώντα για τον Κύρο (πρβλ. ενδεικτικά την
επισκόπηση που κάνει ο Nadon, όπ. παρ., στην Εισαγωγή του, σελ. 4 κ.ε.,
αλλά και τα συμπεράσματα του ιδίου, σελ. 161-180), βλ. σχετικά τις ακόμη
ενδιαφέρουσες, και περισσότερο ίσως πειστικές, θέσεις του J. LucclonI,
Las ideas politiques at sociales da Xenophon, Paris, 1947, κυρίως σελ. 244
κ.ε. Σημειώνουμε εδώ ότι σε μια τελευταία σύγκριση μεταξύ των δύο αν
δρών, ο Ξενοφών, παρά τον άμετρο θαυμασμό του για την προσωπικότητα
του Σωκράτη, φαίνεται να αποδίδει τον ρόλο του προτύπου κατ' εξοχήν
στον Κύρο: Vana Nicolaidou-Kyrianidou, Autorite at obeissanca: la maitra
idea! da Xenophon face a son ideal da prince, υπό εκτύπωση στον τόμο Μ.
Narcy, Α. de Tordesillas, Xenophon at Socrata. Actes du coiioqua d' Aix-an-
Provanca, Paris, 6-9 novembre 2003.

85. Βλ. Κύρου Παιδεία, 1.2.1: είδος μέν κάλλιστος. Πρβλ. και 5.1.6
86. Για τον Αρτάβαζο και τη σχέση του με τον Κύρο. βλ. Tatum, όπ.
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παρ., σελ. 265 σημ. 4, Gera, όπ. παρ., σελ. 166-167, 189-191, 197 και

Mueller-Goldingen, όπ. παρ., σελ. 100-101, 195 κ.ε. Ο Αρτάβαζος παρου

σιάζεται στην Κάρου Παιδεία ως ο πιο πιστός θαυμαστής του Κύρου, ο ο
ποίος μάλιστα παρομοιάζει την εκούσια υποταγή των ανθρώπων στον Πέρ
ση μονάρχη με την εσωτερική ορμή των μελισσών να ακολουθούν πάντοτε

τη βασίλισσά τους (βλ. Κύρου Παιδεία, 5.1.24). Για το θέμα αυτό, βλ. G.
Vasilaros, «Ώσπερ ήγεμών έν μελίτταις. Η μέλισσα ως σύμβολο της βα
σιλικής εξουσίας στην Κύρου ΠαιδείΟ", στο: Lesarten. Festschrift fOr Α.

Kambylis zum 70. Gebυrstag dargebracht von Schulern, Koiiegen und
Freonden, hrsg. von I. Vassis u.a., Berlin, New York, 1998, σελ. 12-32.

87. Βλ. ενδεικτικά, Κύρου Παιδεία, 4.1.23: ότε έφης ήδεσθαι θεώμενος
έμέ. Πρβλ. επίσης 7.5.48-54. Για το μοτίβο του ήδέως θεάσθαι σε συνάρ
τηση μάλιστα με τη σχέση Αρτάβαζου-Κύρου πρβλ. και G. Vasilaros, «Ζυ
Xenophons Kyrupadie 5.1.26», Philologas 143, 1999, σελ. 348-352.

88. Βλ. παραπ. σημ. 14.

89. Βλ. Κύρου Παιδεία, 1.4.27-28.

90. Βλ. Κύρου Παιδεία, 8.4.27.

91. Βλ. Κύρου Παιδεία, 1.1.3.

92. Απομνημονεύματα, 1.5.4-5.

93. Βλ. Κύρου Παιδεία, 8.1.32.

94. Βλ. Κύρου Παιδεία, 8.1.1.

95. Όπως επισημαίνει και ο Αλεξίου, όπ. παρ., σελ. 32, στο διάλογο αστό
«ο Κύρος εκπροσωπεί τον στιβαρό δάσκαλο, ο Αράσπας τον παρορμητικό και
άπειρο νέο. Ο :=ενοφών υπαινίσσεται γλωσσικά αυτό τον ρόλο του Αράσπα,
όταν τον αποκαλεί τρεις φορές νεανίσκο (5.1.9, 5.1.13, 5.1.18), ενώ στην
πραγματικότητα πρόκειται για έναν παιδικό φίλο, συνομήλικο του Κύρου».

96. Πρότυπο του φιλάνθρωπου ηγεμόνα (βλ. Κύρου Παιδεία, 1.2.1), ο
Κύρος παρουσιάζεται μάλιστα να συγχωρεί τον Αράσπα. Παρότι τον προει
δοποίησε για τον κίνδυνο υποδούλωσης στο ερωτικό πάθος του για την
Πάνθεια, θεωρεί εν μέρει και τον εαυτό του υπεύθυνο γι' αυτό που συνέ
βη. Τούτο, εφόσον επέβαλε στον αξιωματικό του να βρίσκεται, ως φύλα
κας, συνεχώς κοντά στη σαγητευτική βασίλισσα. Βλ. Κύρου Παιδεία,
6.1.36: και σοι δέ τούτου τοϋ πράγματοη έγώ αίτιος είμτ έγώ γάρ σε
συγκαθεϊρξα τούτφ τφ άμάχφ πράγματι.

97. Απομνημονεύματα, 3.11.1: κρειττον ειη λόγου τό κάλλος τής γυ
ναικός.

98. Απομνημονεύματα, 3.11.1: Ίτέον άν εϊη θεασομένους. Σχετικά με
το αμφιλεγόμενο αυτό επεισόδιο, στα Απομνημονεύματα (3.11), του διαλό
γου του Σωκράτη με μία εταίρα, βλ. και την ενδιαφέρουσα ερμηνευτική
προσέγγιση του Μ. Narcy, «La meilleure amie de Socrate. Xenophon, Me-
morables III 11», στο Les etades philosophiqaes (ειδικό αφιέρωμα: Les
eorits socratiqaes de Xenophon), Mai 2004.2, σελ. 213-234, passim. Καθι
στώντας εμφανή τη δυνατότητα του Σωκράτη να είναι κυρίαρχος του εαυ
τού του (σελ. 214), το συγκεκριμένο επεισόδιο αναδεικνύει, σύμφωνα με
τον Narcy, τη μοναδική ικανότητα του φιλοσόφου να διαπαιδαγωγεί μόνος
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του, χωρίς εξωτερική καθοδήγηση, την ίδια του την ψυχή (σελ. 232-233).
Βλ. από την άλλη πλευρά, την προσέγγιση της Gera, όπ. παρ., σελ. 224
κ.ε. Σύμφωνα με την τελευταία, το ότι ο Κύρος αποφεύγει συστηματικά να
δει από κοντά μια εξαιρετικά όμορφη γυναίκα, ενώ ο Σωκράτης σπεύδει να
θαυμάσει την ωραιότητα της Θεοδότης, μπορεί να εξηγηθεί από το γεγο
νός ότι: «Socrates is, however, well able to withstand the charms of the

couhesan Theodote (cf. Mem. 3.11.15-18) and seems to take the dangers
of passion seriously only when It comes to relation between men». Συνεχί
ζοντας μάλιστα το συλλογισμό της επισημαίνει {όπ. παρ., σε. 225), ότι η ε
πιλογή μιας γυναίκας, εκ μέρους του Ξενοφώντος, ως του θέματος της συ
ζήτησης μεταξύ Κύρου και Αράσπα, δεν είναι καθόλου τυχαία. Η παρέκκλι
ση αυτή από το σύνηθες θέμα των ερωτικών λόγων για τις σχέσεις μετα
ξύ εραστού και ερωμένου (πρβλ. ενδεικτικά, Πλάτων, Συμπόσιον και Φαί
δρας, Ξενοφών, Απομνημονεύματα και Συμπόσιον) στο διάλογο Κύρου-Α-
ράσπα αναδεικνύεται, κατά την Gera, εσκεμμένη. Σημειώνουμε, με τη σειρά
μας, ότι, αντίθετα με τον ικανό να κυβερνά τους άλλους Κύρο, ο αδιάφο
ρος για την άσκηση της πολιτικής εξουσίας Σωκράτης {Απομνημονεύματα,
1.6.15) αφέθηκε να αγγίξει τον ώμο του Κριτόβουλου.

99. Βλ. Κύρου Παιδεία, 8.4.20-21. Πρβλ. επίσης Κύρου Παιδεία, 2.2.28-
31, όπου ο Ξενοφών πραγματεύεται αυτό το περσικό έθιμο στο πλαίσιο ε
νός ανεκδότου που αφορά στη σχέση μεταξύ ενός λοχαγού του, ονόματι
Σαμβαύλα, με το υπερβολικά άσχημο μειράκιο που τον συνοδεύει. Βλ. σχε
τικά και Gera, όπ. παρ., σελ. 165-166 και 189.

100. Βλ. Απομνημονεύματα, 1.3.13. Πρβλ. Συμπόσιον, 4.26.
101. Βλ. παραπάνω σημ. 34.
102. Βλ. Απομνημονεύματα, 1.2.3.
103. Βλ. Κύρου Παιδεία, 5.1.24.
104. Βλ. ενδεικτικά Κύρου Παιδεία, 8.1.21-22.
105. Βλ. Απομνημονεύματα, 4.8.11.
106. Βλ. Κύρου Παιδεία, 1.2.1.
107. Ενδεικτικά μπορούμε να αναφερθούμε στον Αιλιανό, Επιοτ., 16,

στον Κλήμεντα τον Αλεξανδρέα, Παιδαγωγ., 3.11.81 και Στρωματ., 2.20.120,
στον Θεοδώρητο Κύρου, Ελληνικών θεραπευτική παθημάτων προθεωρία
12.57 και τέλος στον Ιωάννη Χρυσόστομο, Διδασκαλία και έλεγχος προς
τους έχοντας συνεισάκτους παρθένους, Ρ.G. 47, 497 (= σελ. 49-50, Du-
mohler). Για το τελευταίο χωρίο βλ. ειδικότερα και τη μελέτη του Κ. Μϋη-
scher, Xenophon in der griechisch romischen Literatur, Leipzig, 1920 (=
ΡΐΊΐΙοΙορυε. 8υρρΙ. 13, Heft 2), σελ. 203. Για περισσότερα παραθέματα
πρβλ. τον εμπεριστατωμένο apparatus testlmonlorum στην πρόσφατη έκδο
ση των Απομνημονευμάτων από τους Μ. Bandlnl και L.-A. Dorlon (βλ. πα-
ραπ. σημ. 2).
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TO ΒΗΜΑ ΤΩΝ ΚΟΙΝΩΝΙΚΩΝ ΕΠΙΣΤΗΜΩΝ

Ειδικό τεύχος «Ιστορία και Κοινωνικές Επιστήμες»
Αφιέρωμα «Σεξουαλικότητα και εξουσίες*»

Η δύναμη του χρήματος:
Αγοραίος έρως στην αρχαία Ελλάδα*

Μανόλης I. Στεφανάκης**

Περίληψη

ο αγοραίος έρωτας κατά την αρχαιότητα συνδέθηκε οτενά
με τη νέα μορφή χρήματος που εμφανίστηκε στις αρχές του
6ου αιώνα, το νόμισμα. Η αρχαία ελληνική γραμματεία βρίθει α
ναφορών τόσο για τις διαφορετικές κατηγορίες εκπορνευόμε-
νων ατόμων, όσο και για το κόστος της εκπόρνευσης, κατό πε
ρίπτωση. Η μαρτυρία της αττικής αγγειογραφίας των αρχών
του 5ου αιώνα και η σύγ)φονη νομισματική μαρτυρία, σε συν
δυασμό με τις φιλολογικές πηγές καταδεικνύουν τα τέλη του
6ου και τις αρχές του 5ου αιώνα ως την περίοδο έναρξης και
παγίωσης της αγοράς ερωτικών υπηρεσιών με νόμισμα. Ιδιαίτε
ρο ενδιαφέρον παρουσιάζει η μεγάλη ποικιλία και η απόκλιση
των τιμών του αγοραίου έρωτα κατό τους αρχαϊκούς και κλασι
κούς χρόνους, ενώ οι συσχετισμοί του με το χρήμα ενέχουν
κοινωνικούς συμβολισμούς και προεκτάσεις.

Πολλάκις τά κατ' όβολόν μετά πολλών πόνων
συναχθέντα χρήματα κατά τόν Άρχίλοχον

είς πόρνης γυναικός έντερον καταρρέει

(Αιλιανός, Ποικίλη Ιστορία, 4.14, 1-3,
παραπέμποντας στον Αρχίλοχο, των μέσων του 7ου αιώνα)

* Θερμές ευχαριστίες εκφράζονται στους: καθηγητή Σταύρο Περεντίδη, δρ.
Νίκο Λίτινα, δρ. Σπύρο Συρόπουλο και δρ. Δημήτρη Παλαιοθόδωρο για τις χρή
σιμες συζητήσεις και εύστοχες παρατηρήσεις τους σε διάφορα θέματα. Επίσης,
στην κ. Αθηνά Λιόλιου για τη σημαντική βοήθειά της κατά τη συγγραφή της ερ
γασίας. Όλες οι χρονολογίες είναι π.Χ. εκτός κι αν σημειώνεται διαφορετικά.
Για τις παραπομπές σε αρχαία κείμενα χρησιμοποιήθηκε η έκδοση 1999 της η
λεκτρονικής συλλογής αρχαίων κειμένων Thesaurus Linguae Graecae, εκτός κι
αν σημειώνεται διαφορετικά.

** Ο Μανόλης I. Στεφανάκης είναι λέκτορας της Κλασικής Αρχαιολογίας
στο Τμήμα Μεσογειακών Σπουδών στο Πανεπιστήμιο του Αιγαίου.
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Δυο «αόρατες» δυνάμεις

Η φράση του σχολιαστή του Θεσκρίτου «οι έρώντες χρυοώ
πείθουοι τό ερώμενον»! αποτελεί μια από τις πιο οαφείς αναφο
ρές σε δύο, ανέκαθεν στενά συνδεδεμένες μεταξύ τους, εξουσίες
της ψυχικής και υλικής φύσης του ανθρώπου. Ο έρωτας και το
χρήμα ή το χρήμα και ο έρωτας αποτέλεσαν κατά την ελληνική
κλασική αρχαιότητα^ένα δίδυμο που κανείς μπορεί να συναντήσει
σε διάφορες εκφάνσεις του καθημερινού βίου: Σε επίπεδο πραγ
ματικό, το οποίο σχετίζεται με τον πληρωμένο, αγοραίο, έρωτα.
Σε επίπεδο ιδεολογικό, όπου η ποιότητα του αγοραίου έρωτα (ε-
ταίρα-πόρνη) είναι ανάλογη με την ποιότητα του χρήματος (πολύ
τιμο μέταλλο-νόμισμα) και κατ' επέκταση διαχωρίζει τις τάξεις των
πολιτών (αριστοκρατία/συμπόσιο - λαός/αγορό). Και βέβαια σε ε
πίπεδο καλλιτεχνικό, όπου είτε ο φτερωτός θεός καλείται να ση
μαδέψει νομίσματα ως εικονογραφικός τύπος ή νομισματικό σύμ
βολο, είτε η γενικότερη παράσταση έχει ερωτικό περιεχόμενο^.

Η δύναμη του έρωτα, από τη μια, ως η πλέον αρχέγονη δύνα
μη κατά τους κλασικούς Έλληνες και ως «αόρατη» εξουσία, έχει
επίδραση στο νου, την ψυχή και το σώμα'^. Ήδη παντοδύναμος
στον Τρωικό πόλεμο, όπως περιγράφεται από τον Όμηρο®, ο έ
ρωτας έχει τη μεγαλύτερη δύναμη στις θεϊκές και ανθρώπινες υ
ποθέσεις στην αρχαία Ελλάδα κατά τον Ευριπίδη®. Πολλοί βασι
λείς έφτασαν ακόμη και στην ιεροσυλία για το χατίρι πορνών^, ε
νώ δεν μπόρεσαν να του αντισταθούν ούτε οι ίδιοι οι θεοί®. Πέρα
όμως από τον ιδεατό, συναισθηματικό έρωτα, και στην ίδια την ε
ρωτική πράξη η σεξουαλική διείσδυση σχετίζεται άμεσα με την ε
ξουσία και την κυριαρχία®.

Τα νομίσματα, από την άλλη, «πιστά όσο και άπιστα, δε γνω
ρίζουν θεό. Και εξαγοράζουν συνειδήσεις, επιβραβεύουν την άμιλ
λα, προδίδουν λαούς, αποτιμούν την ελευθερία, δίνουν σάρκα και
οστά στη δύναμη»^°. Αυτή η νέα δύναμη, που αναδύθηκε στις αρ
χές του 6ου αιώνα στον χώρο του Αιγαίου, το νόμισμα, σε όλες
του τις εκφάνσεις έχει απασχολήσει και συνεχίζει να απασχολεί
πολλούς μελετητές", ενώ καθόλου τυχαία έχει χαρακτηριστεί ως
«αόρατη» εξουσία, με βάση μια ερμηνεία του χωρίου του Πλάτω
να, σύμφωνα με το οποίο σ τύραννος της Λυδίας Γύγης, είχε
επην κατοχή του ένα δακτυλίδι το οποίο μπορούσε να τον κάνει
αόρατο και χάρη σε αυτό να έχει απόλυτη εξουσία^®.

Η δύναμη του χρήματος και η αγάπη για εύκολο πλουτισμό,
ώθησε κατά την αρχαιότητα πολλά άτομα να πουλήσουν το σώμα
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τους και τις ερωτικές τους υπηρεσίες σε όπσιον πλήρωνε, δίνο
ντας στον «αγοραστή» τη δύναμη να κατευθύνει μονομερώς την
σχέση^^. Από την άλλη πλευρά ωστόσο, η εκμετάλλευση τσυ ε
ρωτισμού και η υπόσχεση σαρκικών απσλαύσεων οδήγησε πολ
λούς στην αλόγιστη κατασπατάληση χρήματος φτάνοντάς τους
μέχρι και την οικονομική καταστροφή, γεγονός το οποίο τονίζεται
ιδιαίτερα στην αρχαία ελληνική γραμματείας^.

Πέραν των οικονσμικών όμως επιπτώσεων, καταστροφικές θεω
ρήθηκαν και οι οικονομικές συνέπειες του έρωτα για το σώμα και
την ψυχή: «τις ώψελεΐσθαι δύναται, χρήματα είναι εί γοΟν τις
χρωτο τώ άργυρίφ ώστε πριάμενος οίον έταίραν διά ταύτην
κάκιον μέν τό σώμα έχοι, κάκιον δέ τήν ψυχήν, άκιον δέ τόν
οίκον, πώς άν έτι τό άργύριον αύτώ ώφέλιμον εϊιη;»^^.

Για τους λόγους αυτούς ο αγοραίος έρωτας, και η πορνεία
στην κλασική Ελλάδα αντιμετωπίστηκαν γενικότερα αρνητικά^®,
διαχωριζόμενοι από τσν αγνό έρωτα^^, ωστόσο σε θεωρητικό πά
ντα επίπεδο, γιατί, όπως θα φανεί παρακάτω, ο πληρωμένος έ
ρωτας αποτέλεσε αναπόσπαστο κομμάτι της καθημερινής ζωής,
υποστηριζόμενος τόσο από την πολιτεία, όσο και από το ιερατείο.

Πουλώντας και αγοράζοντας την ηδονή

1. Οι εκπορνευόμενοι

Μια μεγάλη σμάδα ατόμων στην αρχαϊκή και κλασική Ελλάδα^®
κερδίζουν χρήματα εκπορνευόμενοι, πουλώντας τον χρόνο τους,
το κορμί τους και προσφέροντας ερωτική πράξη. Άλλοι καταφεύ
γουν σ' αυτό για λόγους βιοποριστικούς, άλλοι εξαναγκάζονται,
άλλοι το ασκούν οικειοθελώς (από πάθος) και άλλοι, τέλος, για
λόγους θρησκευτικούς.

Αναγκαστικά και/ή βιοποριστικά εκπορνεύονται οι παρακάτω
κατηγορίες:

α) Πόρνες: Η λέξη πόρνη προέρχεται από το ρήμα πέρνημι
(πουλάω) και περιγράφει την εμπορική συναλλαγή που αποσκοπεί
στην ανακούφιση μιας ανάγκης·!ενώ ως πόρνη κατά την αρχαι
ότητα χαρακτηρίζεται μια γυναίκα τσυ δρόμσυ ή μια ένοικσς οί
κου ανοχής, η οποία παρέχει σεξουαλικές υπηρεσίες έναντι αμσι-
βής σε μεγάλη και ανώνυμη πελατεία^ο. Οι πόρνες δεν έχουν το
δικαίωμα επιλογής πελάτη αλλά δίνονται στον «βουλόμενον», και
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σε αντίθεση με τη γοητεία και το ρομαντισμό που προσφέρουν οι
εταίρες (βλ. παρακάτω, δ), ετούτες προσφέρουν ψυχρά και απο
κλειστικά ερωτικές υπηρεοίες^λ

Αρκετές πόρνες, όπως και οι εταίρες, γνωστές σε μας σήμερα
κυρίως από την αττική λογοτεχνία και τέχνη22, προέρχονταν από
την τάξη των μετοίκων, έρχονταν στην Αθήνα αυτοπροαίρετα και
προκειμένου να εξασφαλίσουν την επιβίωοή τους εμπορεύονταν
το μόνο πράγμα που τους ανήκε, το κορμί τους. Οι περισσότερες
ωστόσο ήταν δούλες που αξιοποιούνταν ως πηγή εισοδήματος α
πό τους κυρίους τους, καθώς η εξώθηοή τους στην πορνεία για
κέρδος ήταν θεμιτή και διατίθεντο σε ιδιωτικούς οίκους ανοχής.
Οι οίκοι αυτοί ανήκαν σε πολίτες, είτε ξένους, ακόμη και ξένες,
όπως για παράδειγμα η Νικαρέτη23. Υπάρχουν ακόμη και οι πόρ
νες του δρόμου και της υπαίθρου^^.

Οι πόρνες πλήρωναν πορνικόν τέλος στην πολιτεία, κάτι το ο
ποίο τις νομιμοποιούσε ως επαγγελματίες^δ.

Ο Σόλωνας ήταν ο πρώτος που θέσπισε επίσημα τον θεσμό
του οίκου ανοχής στην Αθήνα, σης αρχές του 6ου αιώνα π.Χ., ώ
στε κάθε πολίτης, άσχετα με την οικονομική του κατάσταση να
μπορεί να απολαύσει μια πόρνη^ε.

β) Πόρνοι: Πόρνος θεωρείται εκείνος ο όποιος πουλάει το
κορμί του σε όποιον το ζητήσει για χρήματα^^. Στην Αθήνα και
τον Πειραιά υπήρχαν και ανδρικά πορνεία, τα οικήματα, όπου εκ
δίδονταν βασικά δούλοι και αιχμάλωτοι πολέμου^®. Εκεί, κατά τον
Αισχίνη, οι πόρνοι επιδείκνυαν το εμπόρευμά τους σε αναζήτηση
πελατών, μέσα ή μπροστά στο σπίτι ή το νοικιασμένο δωμάτιό
τους29. Όπως και οι πόρνες και αυτοί ήταν καταγεγραμμένοι σε
καταλόγους και υποχρεούνταν στην καταβολή του πορνικού τέ-
λους3ο.

γ) Παίδες: Πρόκειται για παιδιά μικρής ηλικίας, τα οποία είτε
είναι σκλάβοι, είτε εκπορνεύονται από την οικογένειά τους έναντι
ποσού το οποίο καρπώνεται σε κάθε περίπτωση ο κύριος/κηδεμό-
νας τους^λ Όπως και οι πόρνες και οι πόρνοι δεν έχουν το δι
καίωμα επιλογής του παιδεραστή πελάτη.

δ) Εταίρες: Οι εταίρες είναι πόρνες ανώτερης τάξης, «συνο
δοί» σε πολλές περιπτώσεις, που στηρίζονται σε έναν ή περισσό
τερους άνδρες, τους συνοδεύουν στα συμπόσια και υπηρετούν
τις σεξουαλικές τους επιθυμίες®^. Βρίσκονται πιο κοντά στις συ
ζύγους παρά στις πόρνες καθώς έχουν την δυνατότητα της επι
λογής με ποιόν θα κοιμηθούν, συνήθως με όποιον καταφέρει να
τις πείσει®®. Κατά τον Αντιφάνη ίσως οι γυναίκες που έχουν χάσει

206



Η δύναμη του χρήματος

ολόκληρη την οικογένειά τους να μπορούσαν να επιλέξουν να γί
νουν εταιρες^'^.

Πολλές εταίρες ελέγχονται από πορνοβοσκούς και ενοικιάζο
νται σε πλούσιους πελάτες αντί υψηλής αμοιβής, άλλες «δουλεύ
ουν» ανεξάρτητες προάγοντας οι ίδιες των εαυτό τους και ελέγ
χοντας οι ίδιες τα υψηλά έοοδά τους. Αρκετές από αυτές τις τε
λευταίες συντηρούνταν στην μεγάλη ζωή από πλούσιους άνδρες,
ως ερωμένες και παλλακίδες^^. Πολλές εταίρες, τέλος, κέρδισαν
την ελευθερία τους εξαγοράζοντάς την με τα κέρδη τους ή με
χρήμα των εραστών τους^^.

ε) Ελεύθερες γυναίκες ασκούν πορνεία περιστασιακά, για λό
γους ανωτέρας βίας όπως:

1. Για συγκέντρωση προίκας^^: Σε πολλές περιοχές του αρχαί
ου κόσμου παραδίδεται το έθιμο σύμφωνα με το οποίο κορίτσια
σε ηλικία γάμου εκπορνεύονται για να συγκεντρώσουν την προίκα
τους και να παντρευτούν^^. Αν και αυτό το έθιμο, δεν χαρακτηρί
ζει τους Έλληνες κάτι αντίστοιχο ήταν επίφοβο να συμβεί και
στην Αθήνα, όπως υπαινίσσεται ο Δημοσθένης: οι πολίτιδες που
δεν έχουν πλούσιους οικείους και συγγενείς για να τις προικίσουν
ήταν πιθανόν να καταλήξουν πόρνες^^.

2. Σε στιγμές εκτάκτου ανάγκης: Σε αυτές τις περιπτώσεις η
εκπόρνευση είναι προϊόν ανωτέρας βίας για την επιβίωση του α
τόμου και των συν αυτώ. Παράδειγμα αποτελούν οι Λοκροί, οι ο
ποίοι σε κρίσιμες στιγμές πολέμου εκπόρνευαν τις θυγατέρες
τους στο ναό της Αψροδίτης'^ο.

Βιοποριστικά και/ή από πάθος ασκούν την πορνεία οι:
στ) Εταίροι: οι λέξεις έταίρησις, έταιρεία, έταιρείν, έταφίζ^-

σθαι σήμαιναν αρχικά την ανδρική φιλία, αργότερα τις πολιτικές
λέσχες και τέλος την πορνεία των ανδρών. Στην κατηγορία των
έταιρηκότων ανήκουν ελεύθεροι άνδρες που ασκούν την πορνεία
είτε βιοποριστικά είτε από πάθος και οι οποίοι συντηρούνται απο
έναν, λίγο-πολύ, σταθερό εραστή^λ Αυτό που κάνει έναν εταίρο
να ξεχωρίζει από έναν πόρνο είναι ότι ο δεύτερος δίνεται σε πολ
λούς άντρες χωρίς διακρίσεις'»2. η δραστηριότητα του «έταιρίζε-
σθαι» με την έννοια της εκπόρνευσης ήταν κάτι μη αποδεκτό για
τον δήμο των Αθηναίων, όπως φαίνεται από τον λόγο του Αισχί
νη, Κατά Τιμάρχου^^. Είναι πιθανόν, όχι όμως επιβεβαιωμένο, ότι
και οι εταιριζόμενοι υπόκειντο σε φορολόγηση'^'*.

Τέλος, αναγκαστικά ή από θρησκοληψία εκπορνεύονται σε ιε
ρά οι παρακάτω κατηγορίες:

ζ) Ιερόδουλες: Οι ιερόδουλες είναι γυναίκες που υπηρετούν
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στο ναό ως σκλάβες, είτε επειδή έχουν ταχθεί, είτε γιατί έχουν
έρθει με τη θέληοή τους και η πορνεία που ασκούν είναι σε μό
νιμη επαγγελματική βάση'*^. Μοναδική Ελληνική πόλη με βεβαιω
μένη ιεροδουλία είναι η Κόρινθος, όπου το ιερό της Αφροδίτης
στην Ακροκόρινθο είχε πάνω από 1000 ιερόδουλες οτα χρόνια
του Στράβωνα''^.

η) Ιερές πόρνες: Η Ιερά Πορνεία, οε αντιδιαστολή με την Ιε
ροδουλία, ασκείται από γυναίκες ελεύθερες, που δεν ανήκουν
στο ναό μα που έχουν ταχθεί να εκπορνευτούν μέσα οτα ιερά,
προς όφελος των ναών, για ένα συγκεκριμένο διάστημα ή για μια
φορά στη ζωή τους·^^. Πρόκειται για περιστασιακή εκπόρνευοη
που υπαγορεύεται συνήθως από το εθιμικό δίκαιο ορισμένων πε
ριοχών, εκτός, όμως. Ελλαδικού χώρου. Αυτές οι περιπτώσεις,
μάλλον, δεν πρέπει να χαρακτηρίζονται ως πορνεία'^β

2. Το. κόστος της εκπόρνευοης

Το κόστος της εκπόρνευοης ποικίλει ανάλογα με την κατηγο
ρία στην οποία ανήκει το εκπορνευόμενο άτομο, και φυσικά ανά
λογα με την περιοχή και την εποχή, ενώ οι υπηρεσίες του αγο
ραίου έρωτα φαίνεται να εξαγοράζονται με δύο τρόπους: την
προσφορά δώρου ή την πληρωμή οε νόμισμα.

Πληρωμή σε είδος, με δώρα δέχονταν πολύ συχνά οι εταίρες
και οι εταίροι, ενώ κάτι αντίστοιχο παρατηρείται καμιά φορά και
οτα πορνειν^. Δώρα επίσης, αντί χρημάτων, δέχονται τα μειρά-
κια, οι νεαροί εραοτές^ο. Το θέμα της ανταλλαγής δώρων αντί
πληρωμής αναφέρει ο Αριστοφάνης:

«ΧΡ. Και τάς γ' εταίρας φαοί τάς Κορινθίας,
όταν μέν αυτάς τις πένης πειρών τύχη,
ούδέ προοέχειν τόν νοϋν, εάν δέ πλούσιος,
τόν πρωκτόν αύτάς εύθϋς ώς τούτον τρέπειν.
Και τούς γε παΐδ;άς φασι ταύτό τούτο δράν
ού των εραστών, άλλά τάργυρίου χάριν.

ΧΡ. Ού τούς γε χρηστούς, άλλά τους πόρνους- έπεί
αίτούοιν ού άργύριον οί χρηστοί.

ΚΑ. Τϊ δαί;

ΧΡ. Ό μέν ϊππον άγαθόν, ό δέ κύνας θηρευτικάς.
ΚΑ. Αίσχυνόμενοι γάρ άργύριον αίτεϊν ίσως

ονόματι περιπέττουοι τήν μοχθηρίαν»5ΐ.
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Το δώρο ωστόσο είναι μια πράξη που δημιουργεί και προάγει
προσωπικές σχέσεις και εξαρτήσεις, ενώ οι πληρωμές σε νόμι-
σμα-χρήμα, που ενδιαφέρουν εδώ, αποτελούν μια απρόσωπη και
ξεκάθαρη συναλλαγή, όπου τα αγαθά χάνονται για πάντα από τον
πωλητή και περνούν στην κατοχή του αγοραστή. Έτσι η προκα
θορισμένη τιμή πρόσδιδε στον οίκο ανοχής μια ανωνυμία και προ

σωρινότητα, σε αντίθεση με το δώρο που υποδήλωνε μια πιο μα
κροχρόνια σχέση με άγνωστα ανταλλάγματα^^

Αν και τα χρήματα, κατά πάσα πιθανότητα, έδωσαν στους νέ
ους τη δυνατότητα πολλών σεξουαλικών επαφών με γυναίκες, ξέ
νες ή δούλες, δεν μπρόρεσαν να τους δώσουν ωστόσο την ικα
νοποίηση ότι γινόταν αποδεκτοί από αυτές για τους ίδιους, (και
όχι για τα χρήματά τους). Λυτή την ικανοποίηση την προσέφερε
στο νέο ο ομοφυλοφιλικός έρωτας, όπου οι χάρες κερδίζονταν με
συμβολικά δώρα μάλλον, παρά με χρήματα53.

Κατά κύριο λόγο χρήμα δέχονται σχεδόν πάντα μόνον οι πόρ
νες και οι πόρνοι και αυτό είναι σε νόμισμα μικρών υποδιαιρέσε
ων, ενώ οι εταίρες και οι εραστές, όταν δέχονται νόμισμα αυτό
είναι σε μεγάλες υποδιαιρέσεις ή ακόμη και ποσότητες.

Μολονότι οι πληρωμές γίνονται συνήθως τοις μετρητοίς, αν
κάποιος ήταν γνωστός και τακτικός πελάτης μπορούσε να αφήσει
χρέος54, ενώ ακόμη και το ενέχυρο ήταν δόκιμο^^. Πάντα υπήρχε
ωστόσο και ο κίνδυνος, αν κάποιος εκπορνευόμενος δεν είχε
προνοήσει να προεισπράξει, ο πελάτης να φύγει χωρίς να πλη-
ρώσει^®.

Όσον αφορά στην κοστολόγηση της σεξουαλικής πράξης γνω
ρίζουμε αρκετά από την αρχαία ελληνική γραμματεία και πολύ λι
γότερα από τις εικαστικές τέχγες, ενώ καθοριστική θεωρείται και
η συμβολή της νομισματικής^^,

α) Οι φιλολογικές μαρτυρίες: Τιμές επίσκεψης/βραδιάς

Πόρνες: Η παλαιότερη γραπτή μαρτυρία για πληρωμή πόρνης
είναι εκείνη του Εφέσιου ιαμβογράφου Ιππώνακτα, των μέσων του
6ου αιώνα π.Χ., όπου η πεολειχία κοστίζει ένα ημίεκτο\Α8, προφα
νώς σε εφεσιακό ήλεκτρο (εικ. 1), δηλαδή 7 αργυρούς οβολούς®^.

Ο Φιλήμονας, κωμικός ποιητής του 4ου αιώνα π.Χ., αφιερώνει
έναν παιάνα στον Σόλωνα για την καινοτομία του να ιδρύσει φτη
νά δημόσια πορνεία στην Αθήνα, στις αρχές του 6ου αιώνα, απ'
όπου μαθαίνουμε ότι το κόστος της επίσκεψης ήταν 1 αργυρός
οβολός^°.
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Οι πόρνες και οι πόρνοι παραμένουν φτηνές κατά την κλασική
περίοδο, αν κανείς λάβει υπόψη του ότι το 420 οι Αθηναίοι στρα
τιώτες στην Κύζικο τις αποκτούσαν αντί λίγων χρημάτων (κολλΰ-
βου)®λ ενώ και πριν τα μέσα του 4ου αιώνα το αντίτιμο παρέμε
νε χαμηλό (μικρού πρίασθαι κέρματος τήν ήδονήν)^^.

Ο Αντιφάνης στο πρώτο μισό του 4ου αιώνα κάνει λόγο για έ
να τριώβολο®^, ο Διογένης Λαέρτιος, στο β' μισό του 4ου αιώνα,
για έναν οβολό®'', ενώ γύρω στο 313 ο φιλόσοφος Πολέμων μα
θαίνουμε ότι ήταν πάντα έτοιμος, με τα ανάλογα χρήματα, για να
ικανοποιεί τις επιθυμίες του, κρύβοντας, κατά τον Διογένη τον
Λαέρτιο, τριώβολα σε διάφορα μέρη, ένα εκ των οποίων βρέθηκε
κρυμμένο γι' αυτούς τους σκοπούς στην Ακαδημίαε^.

Οι παραπάνω αναφερόμενες τιμές πρέπει να αφορούσαν σε
αργυρούς οβολούς, καθώς γνωρίζουμε ότι υπήρχαν και φθηνότε
ρες πόρνες, οι οποίες πληρώνονταν σε ευτελέστερο μέταλλο.
Πρόκειται για εκείνες που δούλευαν στους δρόμους ή την ύπαι
θρο. Ηταν τόσο φθηνές που τις αποκαλούσαν και «χαλκιδΐτισες»
από το ευτελές ποσό που έπαιρναν, ένα χάλκινο οβολό ή και μό
νο μερικούς χαλκούς, υποδιαιρέσεις του οβολούε^. Πολύ φτηνές,
χαλκιδίτισες, φαίνεται να ήταν οι πόρνες της Κυζίκου, γύρω στο
420, αφού το αντίτιμό τους ήταν ένας κόλλυβας, μια αθηναϊκή
μονάδα/υποδιαίρεση ίση με το τεταρτημόριο ενός χάλκινου οβο-
λού ή αλλιώς με 2 χαλκούς®^. Αντίστοιχη γνωστή περίπτωση φτη
νής πόρνης στην δύση ήταν η «τριάντος» πόρνη®®, εκείνη δηλαδή
που χρέωνε 3 χαλκούς®®.

Με αυτές φυσικά τις τιμές και δεδομένων της κερδοσκοπίας
των πορνοβοσκών και του πορνικού τέλους είναι φυσικό ότι τα έ
σοδα των πορνών δεν φαίνεται να επαρκούσαν με αποτέλεσμα ο
οίκος ανοχής να αναζητήσει και άλλες οικονομικές διεξόδους και
να λειτουργεί ταυτόχρονα ως εργαστήριο υφαντικής^ο. Δεν είναι
τυχαίο που ο οίκος ανοχής ονομαζόταν και έργαστήριον, που με
ταφράζεται ως μέρος εργασίας ή βιοτεχγία'·λ

Πόρνοι: Για τους πόρνους μαρτυρείται μόνο ότι είναι φτηνοί,
όπως και οι πόρνες. Στα τέλη του 5ου αιώνα ο Επίχαρις δινόταν
«δ' ού πολύ άργύριον τόν βουλόμενον»τ2, ενώ ο Κόρυδος, στο
β' μισό του 4ου αιώνα χαρακτηρίζεται μάλλον ως φτηνή πόρνη,
αφού η τιμή του ήταν ένας οβολός^®.

Εταίρες: Η τιμή των εταίρων κυμαινόταν από 1 δραχμή, αμοι
βή εξαπλάσια από τις δημόσιες πόρνες, μέχρι αμύθητα ποσά^^.
Ανάλογα με τα κέρδη τους χωρίζονται σε 2 κατηγορίες:

Μισθαρνούσες'^^: Τις μισθαρνούσες συχνά ελέγχει ένας πορνο-
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βοσκός ή εταιροτρόψος, ο οποίος τις οδηγεί τριγύρω στην Ελλά
δα, ακολουθώντας τις εποχές και τις γιορτές^^, οι χρεώσεις τους
είναι ακριβότερες από εκείνες των δημοσίων πόρνων, όχι όμως
και υπέρογκες. Ο κωμικός Θεόπομπος, τον 5ο - 4ο αιώνα, θεωρεί
τις αξίας 2 δραχμών εταίρες ως μέσες («φησιν είναι των εταί
ρων τάς μέσας στατηριαίας»)·^^.

Προφανώς σ' αυτή την κατηγορία συγκαταλέγονται οι γυναίκες
που έχουν υπό τον έλεγχό τους οι αστυνόμοι της Πολιτείας του
Αριστοτέλη, οι οποίοι «καΐ τάς τε αύλητρίδας και τάς ψαλτριας
καΐ τάς κιθαριστρίας ούτοι σκοποϋσιν, όπως μή πλείονος ή
δυεϊν δραχμαΐν μισθωθήσονται, καν πλείους τήν αυτήν σπου-
δάσωσι λαβείν, ούτοι διακληροϋσι καΐ τφ λαχόντι μισθούσιν»^^.
Αυτό μας δίνει και την μέγιστη χρέωση για μια βραδιά την οποία
ορίζει ο νόμος και βέβαια η παρέμβαση των αστυνομικών γίνεται
για να μην εκμεταλλευτούν οι αυλητρίδες οικονομικά την ζήτηση
των υπηρεσιών τους^^. Δεν αποκλείεται να πρόκειται και για μια
καθιέρωση «τιμολογίων» τα οποία είχαν σκοπό να προλαμβάνουν
σκάνδαλα σε μια πόλη όπου κυκλοφορούσαν πολλοί ξένοι και δη
ναυτικοί και τις υπερβολικές δαπάνες^ο, αν και κάτι τέτοιο δεν εί
ναι ξεκάθαρο^λ Ωστόσο πρέπει να υπάρχει μια ορισμένη ανώτερη
τιμή στην οποία μια εταίρα πρέπει να εκδίδεται, καθώς κατά τον
Υπερείδη, ο Διογνίδης και ο Αντίδωρος, τον 4ο αιώνα, πορνοβο-
σκοί αυλητρίδων, κατηγορήθηκαν διότι τις εκμίσθωναν με ποσά
μεγαλύτερα απ' όσα προέβλεπε ο νόμος^^

Αντί 2 δραχμών δινόταν και η Λήμη, η εταίρα του φιλοσόφου
Στρατοκλή, γνωστή και ως «Παρόραμα», σε οποιονδήποτε της ζη
τούσε, σύμφωνα με τον Γοργία®^. Την ίδια τιμή, των 2 δραχμών,
πρόσφεραν οι πελάτες στην Λαΐδα την πρεσβύτερη (στο β' μιοά
του 5ου αιώνα), αντιμετωπίζοντάς την ως μέση εταίρα, η οποία ό
μως απέρριπτε όλο οργή το ποσό αυτό στα νιάτα της, ως μεγα-
λόμισθη. Αντίθετα το δεχόταν ευχάριστα όταν ωρίμασε, και έφτα
σε, στα γεράματά της, να δίνεται ακόμα και για 3 οβολούς, όσο
δηλαδή και μια δημόσια πόρνη®^.

Στις Θεσμοφοριάζουσες του Αριστοφάνη, το 411, ένας Σκύθης
τοξότης προκειμένου να συνευρεθεί με μια χορεύτρια, ζητήθηκε
από τη συνοδό της να πληρώσει 1 δρχ.®®.

Υπερβολικό, τέλος, φαίνεται το ποσό των 3 μνων, δηλαδή 300
δραχμών, ως ημερήσια αποζημίωση εταίρας τον 4ο αι., εξαρτημέ
νης από πορνοβοσκό. Καθώς όμως πρόκειται για αναφορά απο
κωμωδία του Μένανδρου, πρόκειται πιθανότατα για σατυρική υ
περβολή®®.
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Μεγαλόμισθοι: Οι μεγαλόμισθοι είναι πλούσιες και διάσημες ε
ταίρες, που συνήθως δουλεύουν ανεξάρτητες. Υπήρχαν εταίρες οι
οποίες χρέωναν πολλά και μπορούσαν από τα κέρδη τους να συ-
\ηηρούν την δική τους πολυτελή οικία, με υπηρετικό προσωπικό,
όπου δέχονταν τους πλούσιους πελάτες τους®^.

Χαρακτηριστική είναι η έκπληξη του Σωκράτη, στο β' μισό του
5ου αιώνα, από την οικονομική ευρωστία και της πολυτέλεια της
Θεοδότης. Όταν τη ρώτησε την προέλευση του πλούτου της ε
κείνη του κατέστησε σαφές ότι δεν είναι από εισοδήματα περιου
σίας ούτε από δούλους εργάτες αλλά από την ευεργεσία: « Εάν
τις, έφη, φίλος μοι γενόμενος εύ ποιεϊν έθέλη, ούτος μοι
βίος έστί»88. Χαρακτηριστικό του παραπάνω αποσπάσματος είναι
ότι αποφεύγονται οποιεσδήποτε αναφορές σε τιμές και έρωτα, ε
νώ γίνεται λόγος για φιλία, χάρες και ευεργεσίες®®.

Κατά τον Μένανδρο, τον 4 αιώνα οι εταίρες τρέχουν στα συ
μπόσια και πίνουν κρασί για 10 δραχμές®®, ποσό το οποίο πρέπει
να θεωρηθεί αρκετά υψηλό αν κανείς το συγκρίνει με τα ημερο
μίσθια της εποχής (βλ. παρακάτω, σελ. 221).

Στα μέσα του 4ου αιώνα ο Τίμαρχος φέρεται να ξόδεψε 20
δραχμές στη εταίρα Φιλοξένη®ή ενώ το υπέρογκο ποσό της μίας
μνας (100 δραχμών) απαίτησε για μια βραδιά η Φρύνη από τον
Μοίριχο την ίδια εποχή, ενώ την προηγούμενη ημέρα είχε χρεώ
σει άλλον πελάτη μόνο δύο χρυσά νομίσματα (40 δραχμές)®®. Α
κόμη πιο υπερβολική η Λάίδα η νεότερη (β' μισό του 4ου αιώνα),
ζήτησε 10.000 δρχ για μια νύχτα από τον ρήτορα Δημοσθένη, ο
οποίος αρνήθηκε®®.

Ο δε φιλόσοφος Σπεύσιππος στα μέσα του 4ου αιώνα δήλωνε
ΟΤΙ μπορούσε να για να βρει εταίρα, κατά 10 τάλαντα (6.000
δραχμές!) πιο όμορφη από κείνη που προσπάθησε να τον σαγη-
νέψει®4. Είναι άλλωστε χαρακτηριστικό της Αθήνας του 4ου αιώνα
μέσα από τη Νέα Κωμωδία ότι η παρέα μια καλής εταίρας κοστί
ζει από 20 έως 60 μνες (2.000 ως 6.000 δραχμές)®®.

Χαρακτηριστικό είναι ότι οι τιμές ανεβαίνουν ανάλογα με το ό
νομα της εταίρας, την ζήτηση, αλλά ακόμη και την προσωπική
της διάθεση, ενώ η απαίτηση υπερβολικά υψηλής αμοιβής χρησι
μοποιείται από την εταίρα μάλλον ως έμμεσος - πλην σαφής- τρό
πος για να αρνηθεί τις υπηρεσίες της. Χαρακτηριστική είναι η
^άση της Φρύνης απέναντι στον Μοίριχο, τον οποίο πιθανότατα
ήθελε, για άγνωστους λόγους να αποφύγει. Όταν εκείνος διαμαρ
τυρήθηκε για το υπέρογκο ποσό, την στιγμή μάλιστα που την
προηγούμενη ημέρα η ίδια δόθηκε σ' έναν ξένο για μόνο 2 χρυ-
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σά νομίσματα εκείνη, «περίμενε τοίνυν καΐ σύ, φησίν, έως άν
ού βινητιάσω, καΐ τοσούτον λήψομαι»^^. Αντίστοιχα και η Λαΐδα
η νεότερη, η οποία ζήτησε 10.000 δραχμές, για μια νύχτα από
τον Δημοσθένη, πράγμα που καθιστούσε την συναλλαγή τους α
παγορευτική και χρέωσε τον φιλόσοφο Αρίστιππο πολλά χρήματα,
κοιμήθηκε δωρεάν με τον Διογένη τον Κυνικό^^.

Εταίροι: Στα μέσα του 4ου αιώνα, ο Διόφαντος, γνωστός ως
«ορφανός» συνέλαβε έναν ξένο και τον έφερε μπροστά στον ε
πώνυμο άρχοντα με την κατηγορία ότι του χρωστούσε 4 δραχμές
για προσφερόμενες υπηρεσίες, τις οποίες όμως δεν πλήρωσε^®.
Το ποσό των 4 δραχμών για υπηρεσίες εταίρου θεωρείται ένα μέ
σον ποσό®®.

Στο β' μισό του 4ου αιώνα ο Μελάνωπος εταιρίοτηκε, σύμφω
να με τον Αισχίνη, για 3.000 δραχμές, αλλά πιθανότατα το ποσό
είναι υπερβολικό, ανάλογο των ποσών που ζητούσαν σε κάποιες
περιπτώσεις οι μεγαλόμισθες εταίρες, όπως η Φρύνη ή η Ααΐδα,
ίσως ακόμη και φανταστικό^ο®, εκτός και αν αφορούσε μακροχρό
νιο συμβόλαιο (βλ. παρακάτω, σελ. 213-214).

Στον Πλούτο του Αριστοφάνη, το 388 π.Χ., υπάρχει η πληρο
φορία για μια γραία που έδωσε 20 δραχμές στον νεαρό εραστή
της. Μολονότι δεν είναι σαφές, τα χρήματα μάλλον προορίζονταν
για υπηρεσίες που έχουν προσφερθεί. Αν αυτή η σάτιρα αντικα-
τοτττρίζει αληθινές καταστάσεις, τότε ο εταιρισμός ανδρών στρε
φόταν και προς γυναίκες, μολονότι κάτι τέτοιο δεν έχει καταστεί
σαφές πουθενά στις αρχαίες πηγές^οτ

Τα οικονομικά της εκπόρνευσης των μειρακίων/παίδων, τα ο
ποία συνήθως λαμβάνουν δώρα αντί για χρήματα^®®, όπως και τα
ακριβή ποσά, περισσότερο συμβολικά παρά καθορισμένα, που κα
τατίθενται στα ιερά για την ιερά πορνεία δεν μας είναι γνωστά^®®.
Ούτε και για την Ιεροδουλία διασώζονται μαρτυρίες για τα ποσά
που εισέπρατταν οι ιερόδουλες. Η ρήση ωστόσο: «ού παντός
άνδρός ές Κόρινθόν έσθ' ό πλοϋς»ι®4, δείχνει ότι λίγοι είχαν
αρκετά χρήματα για να δοκιμάσουν τα ακριβά ήθη, και τις προ
κλήσεις που προσέφερε η «έπαφροδιτοτάτη»^®® Κόρινθος με τις
1.000 ιερόδουλες^®®.

Μακροχρόνια εταίριση με συμβόλαιο

Η εταίριση με συμβόλαιο ήταν η πρακτική σύμφωνα με την ο
ποία, ενώπιον μαρτύρων οι εταιριζόμενοι ή οι εταιριζόμενες υπέ
γραφαν συμφωνίες («κατά γραμματεϊον») με τους εραστές τους,
για ένα χρονικό διάστημα έναντι συγκεκριμένου ποσού^®''·.
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Αν κάποιος πελάτης ήθελε περισσότερο από μια νύχτα με την
συνοδό του τότε έπρεπε να διαπραγματευτεί ένα συμβόλαιο για
περισσότερο χρόνο. Το μόνο που ξέρουμε είναι αυτό που αναφέ
ρει ο Λυσίας στην Προς Σίμωνα Απολογία, στις αρχές του 4ου αι-
ώνα , μεταξύ του αθηναίου Σίμωνα και του Θεοδότου από τις
Πλαταιές, όπου ο Σίμων υποστηρίζει ότι πλήρωσε 300 δραχμές
στο αγόρι αν και δεν προσδιορίζεται ο σκοπός και η διάρκεια του
χρόνου

Τα συμβόλαια φαίνεται να είναι πολύ πιο συνηθισμένα τον 4ο
- 3ο αιώνα όπως φαίνεται μέσα από το έργο του Plautus, ο οποί
ος γράφει στο β' μισό του 3ου αιώνα, τα έργα του όμως βασίζο
νται σε πρωτότυπα της Νέας Κωμωδίας του 4ου ή του 3ου αιώ-
ναΐιο έργο του Asinaria, για παράδειγμα, του οποίου το πρω
τότυπο ήταν το έργο κάποιου Δημόφιλου με το τίτλο Οναγός, ο
Αργύριππος, τρελό ερωτευμένος με την εταίρα Φιλαίνιον, πρέπει
να καταβόλλει 20 αργυρές μνες, δηλαδή 2.000 δραχμές για να
την εχει για έναν ολόκληρο χρόνο. Τελικό ο Αργύριππος τα κατα
φέρνει και υπογράφει συμβόλαιο, το οποίο ένας αντίζηλός του ο
Διάβολος, ζητεί να δει" λ Η χρέωση φαίνεται να αναλογεί σε 6
δραχμές την ημέρα, ποσό που συνολικό θεωρείται ότι αντανακλά
την υπερβολή της κωμωδίας"^.

Ανάλογη είναι και η περίπτωση συμβολαίου της Βακχίδας με
στρατιώτη, το οποίο θέλει να διακόψει ο Μνησίλοχος και να απο
κτήσει την Βακχίδα καταβάλλοντος διακόσιους νούμμους (λατινικό
nummi) για τους εναπομείναντες μήνες της συμφωνίας"3.

Χρεώσεις ανάλογα με την στάση

Σύμφωνα με τον κωμικό Πλάτωνα, που έγραψε τον 5ο - 4ο αι
ώνα, υπήρχε συγκεκριμένη χρέωση για συγκεκριμένη στάση που
μπορεί να ζητούσε ο πελότηςί". Έτσι λοιπόν η «κύβδα», σκύψιμο
μπροστά για διείσδυση από πίσω, ήταν η φτηνότερη και χρεωνό
ταν 3 οβολούς (1/2 δραχμή). Προφανώς είναι μια στάση σχετική
με γρήγορο σεξ, ακόμη και σε ανοικτό χώρο"5 jq «λορδούν»,
σκύψιμο προς τα πίσω πάνω στο στήθος του εραστή με τίναγμα
των γοφών προς τα εμπρός, ήταν ακριβότερη και κόστιζε 1 δραχ
μή ενώ τέλος το «κελητίζειν», ιππαστί, κόστιζε ένα δέρμα ζώ
ου, που σημαίνει ότι ήταν και η πιο ακριβή. Για την συγκεκριμένη
δεν δίνεται καμία τιμή και εικάζεται ότι εκτελείται μόνον όταν ο
πελάτης δώσει πολλά χρήματα"7. ο παραπάνω τιμοκατάλογος, ά
γνωστο αν αντανακλά την πραγματικότητα ή είναι προϊόν κωμικής
δημιουργίας, προφανώς υπαινίσσεται ότι υπήρχαν καθορισμένες
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τιμές. Είναι μάλλον αδύνατον ωστόσο οι συγκεκριμένες να αφο
ρούσαν δημόσια πορνεία και ελεύθερες, φτηνές πόρνες. Μάλλον
θα πρέπει κανείς να τις δει ως μια επιπλέον χρέωση των εταίρων,
σε περίπτωση που ο πελάτης τους, εκτός από διασκέδαση και
παρέα, ζητούσε και ερωτικές υπηρεσίες. Είναι γεγονός πάντως ό
τι η τιμή της κύβδας κυμαίνεται μέσα στο πλαίσιο των χρεώσεων
των φτηνών πορνών της Αθήνας"®.

β) Ο αγοραίος έρωτας στην αγγειογραφία

Η ερωτοτροπία εμφανίζεται στην τέχνη λίγο πριν από τα μέσα
του 6ου αιώνα. Οι ερωτικές σκηνές στην αγγειογραφία φτάνουν
στο απόγειό τους στο β' μισό του 6ου αιώνα, ενώ κατά την πε

ρίοδο 525-475 η συμμετοχή γυναικών σε συμποσιακές και ερωτι
κές σκηνές είναι εξαιρετικά δυναμική"®, με τις γυναίκες να χαρα
κτηρίζονται ως επί το πλείστον εταίρες/πάρνες^®®. Αντίστοιχη πο
ρεία ακολουθεί και η παιδεραστία στην αγγειογραφία, κάνοντας
την πρώτη της εμφάνιση λίγο πριν τα μέσα του 6ου αιώνα^^ι.

Ωστόσο οι σκηνές οι οποίες φέρονται να απεικονίζουν χρημα
τική πληρωμή ως αντάλλαγμα για ερωτικές υπηρεσίες ξεκινούν
γύρω στα τέλη του 6ου αιώνα και κυρίως αφορούν σε άνδρες
που πλησιάζουν γυναίκες ή νέους κρατώντας πουγκιά^22 πα πα
ράδειγμα στην κύλικα του Μάκρωνα στο Τολέδο, δύο άνδρες, έ
νας νεότερος και ένας μεγαλύτερος θεωρείται ότι διαπραγματεύ
ονται με δύο εταίρες προσφέροντας τα πουγκιά τους^®®, ενώ στο
μετάλλιο της κύλικας του Δούριδος στη Νέα Υόρκη ο υποτιθέμε
νος εραστής προσφέρει πουγκί σε καθισμένο νέο^®'^.

Αν και οι γυναίκες στις εν λόγω παραστάσεις έχουν θεωρηθεί
γενικότερα ως εταίρες^2®, δύο παράμετροι πρέπει να ληφθούν υ
πόψη: α) καθώς ελάχιστα ως ανύπαρκτα είναι τα ξεκάθαρα χαρα
κτηριστικά μιας εκδιδόμενης, εκτός κι αν αυτή συμμετέχει σε σε
ξουαλικές πράξεις, η πορνεία δεν πρέπει να θεωρείται πλέον ως
η πιο συχνή ενασχόληση των γυναικών στην αγγειογραφία^ ^6 και
β) πουθενά, στην αττική τουλάχιστον αγγειογραφία, δεν υπάρχει
ξεκάθαρη εικόνα ανταλλαγής σεξουαλικών υπηρεσιών με χρήμα
και καμιά ερωμένη δεν παριστάνεται να το έχει αποδεχτεί. Δεδο
μένης μάλιστα της ενοικίασης εταίρων και για παρέα και ρομαντι-
σμό^27_ το χρήμα δεν πρέπει απαραίτητα να εκλαμβάνεται ως
πληρωμή για σεξουαλικές υπηρεσίες^®®.

Έτσι οι σκηνές που ο άνδρας προσφέρει πουγκί σε γυναίκα
δεν πρέπει να θεωρείται ότι απεικονίζουν απαραίτητα και μόνον
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στιγμές εμπορικής συναλλαγής με ερωτικούς σκοπούς αλλά ίσως
και στιγμές, όπου ο άνδρας παρουσιάζεται ως, ή προσπαθεί να
πείσει με ένα χρηματικό δώρο ότι είναι, ο κατάλληλος σύντροφος
και η γυναίκα πρέπει να αποφαοίσεμ29. Πρόκειται μάλλον για
σκηνές διαπραγμάτευσης παρά συναλλαγής, όπου η γυναίκα έχει
την μεγαλύτερη δύναμη. Βέβαια, καθώς η πόρνη δεν έχει επιλο
γές, ούτε η σύζυγος, μόνο μια εταίρα μπορεί να βρεθεί σε αυτή
την θέεη ισχύος και να έχει το περιθώριο της άρνησηςΐ3ο (βχ τα
παραδείγματα της Φρύνης και της Λαΐδος παραπάνω, σελ. 212-213).

Ετσι σε λιγότερες απ' όσες παραστάσεις θα περίμενε κανείς
μπορεί να αναγνωριστεί με σιγουριά η πρόθεση του προτείνοντα
το πουγκί, όπως για παράδειγμα στην παράσταση του ερυθρό-
μορφο κιονωτού κρατήρα του ζωγράφου του Harrow στη Ρώμη,
γυρω στο 480, όπου ένας άνδρας με πουγκί συνομιλεί με μια γυ
ναίκα, ενω το ζευγάρι πλαισιώνεται από έρωτες, μια σαφή ανα-
φορα στην σχέση ή τις πρσθέσεις των δύσ συνσμιλητών^^ι,

Ανάλσγα εύγλωττη είναι και η παράσταση στο μετάλλιο της
κύλικας του Μακρωνα στο Bochum, όπου η πρόθεση του εραστή,
ο οποίος φερει πουγκί και στέκεται μπροστά σε ένα μειράκιο εκ
φράζεται με τη στύση του πέους τουΐ32

Ελάχιστες είναι τέλος οι περιπτώσεις στην αγγειογραφία όπου
νόμισμα προσφέρεται σε εταίρα ή εταίρο, ενώ δεν είναι τυχαίο το
γεγονος ότι σε έναν σκύφο, του τέλους του 6ου αιώνα του ζω
γράφου του Αμβροσίου, στο Μόναχο, σε μια σκηνή οίκου ανοχής,
η πόρνη παίρνει το όνομα του μισθού της: Οβόλη^^^.

Στις αρχές του 5ου αιώνα, σε μια κύλικα του Μάκρωνα, στο
Λούβρο (εικ. 2α-β)ΐ34_ g^o άνδρες προσπαθούν να πείσουν γυναί
κες προσφεροντάς τους από δύο νομίσματα. Με κάθε επιφύλαξη
για την περίπτωση της και μιας δεύτερης κύλικας του ιδίου^35 ό
που δυο νομίσματα προσφέρονται από άνδρα σε καθιστή γυναίκα
μαζι - η σε αντάλλαγμα για ένα στεφάνιΐ36_ πρόκειται πιθανότατα
για απεικόνιση συναλλαγής με πόρνες ή εταίρες. Το ίδιο ακριβώς
φαίνεται να ισχύει και για την σκηνή στο εξωτερικό της κύλικας
Funcke στο Bochum, όπου η κεντρική ανδρική μορφή και στις
δυο Οψεις του αγγείου προσφέρει από δύο νομίσματα σε ένα α-
γορι, πιθανότατα παίδα ανδρικού πορνείου 137. η παρουσία δύο
νομισμάτων στα χέρια των ανδρών είναι μάλλον μια σαφής ανα-
φορα στο κόστος της παρεχόμενης υπηρεσίας, δύο οβολών, αν
πρόκειται για επίσκεψη σε πορνείο, ή δύο δραχμών, αν πρόκειται
για εταίρες «μέσας στατηριαίας»ΐ38. av όντως αυτή η ερμηνεία
είναι ορθή, τότε πρόκειται για τις μοναδικές γνωστές αναφορές
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στην τέχνη για πληρωμή ερωτικών υπηρεσιών με συγκεκριμένο,
δηλωμένο, αντίτιμο.

Στην λήκυθο του ζωγράφου της Αθήνας 12778^39, με παρά
σταση γυναίκας που γνέθει και νέο, ο άνδρας έχει επίσης νόμι

σμα στο χέρι του, ενώ ενδιαφέρουσα σκηνή συναλλαγής είναι ε
κείνη στον ερυθρόμορφο σκύφο του ζωγράφου της Πενθεσίλιας
στην Αγία Πετρούπολη (εικ. 3), γύρω στο 460, όπου απεικονίζεται
ένας άντρας με πουγκί στο δεξί χέρι και ένα νόμισμα στο υψω
μένο αριστερό σε συνομιλία με γυναίκα'''>°.

Συνήθως τα άτομα προς τα οποία επιδεικνύεται το πουγκί ή

προτείνεται το νόμισμα μοιάζουν αμέτοχα, εντούτοις υπάρχουν
και κάποιες σκηνές, όπου φαίνεται να ανταποκρίνονται. Η κύλικα
του Δούρη στο Λονδίνο'''*^ απεικονίζει σκηνή παζαρέματος: ο άν
δρας, κρατώντας το πουγκί του προτείνει με μια χειρονομία τριών
δακτύλων, ενώ η γυναίκα απέναντί του απαντά με μια χειρονομία
τεσσάρων, πιθανότατα μια αναφορά σε τιμές και νομίσματα^'*^.
Αλλού, στον αμφορέα του ζωγράφου του Harrow στην Αγία Πε
τρούπολη^'*^, όπως και στον αμφορέα του ζωγράφου του Χοίρου,
στο Λονδίνο*'*'*, η γυναίκα φαίνεται να εκτείνει το χέρι της προς
τα χρήματα, υπονοώντας ότι η συμφωνία επιτεύχθηκε και το θέμα
πλέον ανάγεται σε καθαρή εμπορική συναλλαγή*'*^. Κάτι ανάλογο
παρατηρείται και στην κύλικα του Μάκρωνα στη Βοοτώνη, όπου,
ένας νεαρός αυτή την φορά, τείνει συγκρατημένα το χέρι του
προς τον άνδρα που στέκεται απέναντί του *'*9.

Τέλος, αν και δεν μπορεί να εξακριβωθεί, η συναλλαγή φαίνε
ται να έχει ολοκληρωθεί και οι συναλλασσόμενοι έχουν περάσει
στην πράξη, στο μετάλλιο μιας κύλικας του ζωγράφου του Γάμου,
του α' μισού του 5ου αιώνα στο Μόναχο, η οποία δείχνει ένα ζευ
γάρι σε στιγμή συνουσίας, με ένα πουγκί κρεμασμένο στον τοίχο,
πιθανότατα περιέχον το αντίτιμο της ερωτικής συνεύρεσης*"^.

γ) Η νομισματική μαρτυρία

Τσ νόμισμα εφευρέθηκε από τον Ελληνικό κόσμο της Ιωνίας, γύ
ρω στα τέλη του 7ου αι, ίσως και στις αρχές του 6ου*"®, ενώ η υι
οθέτηση τσυ από τις πόλεις της ηπειρωτικής Ελλάδας έγινε σχετι
κά σύντομα. Αρχικά από την Αίγινα, στο α' μισό του 6ου αιώνα και
στη συνέχεια από την Αθήνα και την Κόρινθο γύρω, ή λίγο μετά,
τσ 550*"9. Η πρακτική της χρήσης μικρών υποδιαιρέσεων, των «ψι
λών», της νομισματικής οικονομίας, κατάλληλων για το λιανικό ε
μπόριο, θεωρείται ότι παγιώθηκε στα τέλη του 6ου αιώνα και αυ-
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ξήθηκε κατακόρυφα στις περισσότερες πόλεις μέχρι τα μέσα του
5ου αιώναΐ^°. Μέχρι το β' μισό του 5ου αιώνα επίσης υιοθετήθηκε
και η χρήση χάλκινου νομίσματος, αρχικά στη Ν. Ιταλία και Σικελία
και μέχρι το 350 χρησιμοποιούταν από πολλές ελληνικές πόλειςί^ι.
Άρα η στενή σύνδεση έρωτα και χρηματικών αμοιβών δεν μπορεί
να είναι πρωιμότερη του τέλους του 6ου αιώνα και των αρχών του
5ου αιώνα, όταν οι μικρές νομισματικές υποδιαιρέσεις άρχισαν να
ενσωματώνονται στην οικονομία της καθημερινής ζωής.

Μολονότι η αρχαιότερη μνεία πόρνης στην ελληνική γραμματεία
φαίνεται ότι ανάγεται στα μέσα του 7ου αιώνα στον ποιητή Αρχί
λοχο σύμφωνα με τον Λιλιανό^^^, ωστόσο, καθώς το νόμισμα δεν
υφίστατο στα χρόνια του Αρχιλόχου, οι χρηματικές αναφορές προ
φανώς αντανακλούν την εποχή του Αιλιανού (2ος - 3ος αιώνα μ.Χ.).

Πιο κοντά στην πραγματικότητα φαίνεται η μνεία στον Σόλωνα
και την ίδρυση των πρώτων δημόσιων πορνείων στην Αθήνα, πι
θανότατα κατά το 594153. Καθώς το ποσό του ενός οβολού για
"την χρή(^ των πορνείων θεωρήθηκε πολύ μικρό για τους κλασι
κούς χρόνους, και δη τα χρόνια του Σόλωνα, ο Πλούταρχος υπέ
θεσε πως το νόμισμα στα χρόνια του Σόλωνα πρέπει να ήταν
σπάνιο και άρα είχε μεγαλύτερη αξία. Ωστόσο αν η αναφορά στα
χρόνια του Σόλωνα είναι σωστή πρέπει να πρόκειται μάλλον για
αντικείμενο ή βάρος σε άργυρο, παρά για νόμισμαΐ54_ εφόσον η
χρήση του νομίσματος δεν είχε εισαχθεί ακόμη στην Αθήναΐ^β. av
και είναι πιθανό η τιμή του οβολού να ορίστηκε από τον Σόλωνα,
πρόκειται μάλλον και για τρέχουσα τιμή στα χρόνια του Φιλήμονά
στον 4ο - 3ο αιώναΐ^ε.

Η παλαιότερη ωστόσο γραπτή μαρτυρία για πληρωμή πόρνης,
εκείνη του Ιππώνακτα, στα μέσα του 6ου αιώναΐ57_ πρέπει να εί
ναι ακριβής, αφού στην Ιωνία το νόμισμα από ήλεκτρο και μάλι
στα με πολλές μικρές υποδιαιρέσεις, είχε ξεκινήσει τουλάχιστον
από τις αρχές του 6ου αιώνα^δδ. η χρέωση μάλιστα ενός ημίε-
κτου ή 7 οβολών δεν ξεφεύγει από το γενικότερο πλαίσιο χρεώ
σεων ανάλογα με την στάση, όπως τις παραδίδει ο κωμικός Πλά
τωνας (βλ. παραπάνω, σελ. 214).

Στον Ηρόδοτο, στη συνέχεια, γύρω στα μέσα του 5ου αιώνα
εμφανίζεται η πρωιμότερη μορφή εταίρας στην Ελληνική λογοτε
χνία, η Ροδόπις από την Θράκη, η οποία απέκτησε τεράστια πε
ριουσία παρέχοντας τις ερωτικές υπηρεσίες της στην Αίγυπτο και
η οποία ήταν η πρώτη εταίρα που ρευστοποίησε μέρος της περι
ουσίας της (δεκάτην) και την αφιέρωσε με την μορφή σιδερένιων
οβελών στους Δελφούςΐ59.
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3. Σχολιασμός

Για το αν η πρακτική του αγοραίου έρωτα έχει τις ρίζες της
στην απώτερη αρχαιότητα, βασιζόμενη στην αρχή του do ut des
(δίνω για να δώσεις), είναι μια ολόκληρη συζήτηση, που δεν αφο
ρά την παρούσα εργασία^εο. Οι απαρχές ωστόσο της πρακτικής
παροχής ερωτικών υπηρεσιών και ηδονής αντί πληρωμής σε νόμι
σμα, μπορούν να εντοπιστούν με αρκετή ακρίβεια, όπως γίνεται α
ντιληπτό από τα παραπάνω. Μολονότι ο Αρχίλοχος είναι ο πρώτος
που αναφέρεται σε πόρνη ήδη από το α' μισό του 7ου αιώνα, οι
πόρνες δεν φαίνεται να αποτελούν ένα δημοφιλές θέμα της εικο
νογραφίας πριν από τα μέσα του 6ου αιώνα, ενώ το «περνάσθαι»,
με την έννοια της αγοράς αντί αργυρίου^εή δεν πρέπει επίσης να
εμφανίστηκε, τουλάχιστον στην Αθήνα και την Κόρινθο, πριν από
τα τέλη του 6ου αιώνα. Ακόμη και η αναφορά στον Σόλωνα για
την ίδρυση των δημόσιων πορνείων με αντίτιμο έναν οβολό πρέπει
να θεωρηθεί αναχρονιστική. Η αύξηση, αντίθετα των συμποσιακών
και ερωτικών σκηνών με γυναίκες και αγόρια μετά τσ δ' τέταρτο
του 6ου αιώνα, καθώς και η εμφάνιση σκηνών, είτε πληρωμής με
αντάλλαγμα ερωτικές υπηρεσίες, είτε πειθούς, στην αγγειογραφία
στις αρχές του 5ου αιώνα, συμπίπτουν )(ρονικά με την εμφάνιση
και παγίωση της χρήσης των μικρών νομισματικών υποδιαιρέσεων
σης ε^ηνικές πόλεις (πίνακας 1)162. χ^χος σκηνές με άνδρες που
κρατούν πουγκιά στο ένα χέρι και νομίσματα στο άλλο αποτελούν
μια σαφή αναφορά σε χρηματική συναλλαγήΐ63_

Μπορεί λοιπόν κανείς να μιλήσει με σιγσυριά για μια κατακό
ρυφη αύξηση του αγοραίου έρωτα στα τέλη του 6ου και τις αρ
χές του 5ου αιώνα, τουλάχιστον στις μεγάλες πόλεις-λιμάνια, ό
πως η Κόρινθος και η Αθήνα, καθώς και μια ανατολίτικη-ιωνική,
προέλευση αυτής της νέας πρακτικής, όπως μας την καταμαρτυ
ρεί πρώτος ο Ιππώνακτας ο Εφέσιοςΐ64_ και όπως επιβάλλει η φυ
σική εξάπλωση του νομίσματος στον χώρο του Αιγαίου (βλ. και
πίνακα 1)^^^.

Είναι πολύ πιθανόν ότι τα χρήματα έδωσαν τη δυνατότητα
στους νέους να έχουν πολλές σεξουαλικές επαφές με γυναίκες,
ξένες ή δούλες. Δεν τους έδιναν βέβαια την ικανοποίηση ότι γι
νόταν αποδεκτοί από αυτές τόσο για τους ίδιους όσο για τα λε

φτά τους, ικανοποίηση που προσέφερε στο αγόρι ο ομοφυλοφιλι
κός έρωταςΐ^6. Όμως, μόνο μια απρόσωπή νομισματική συναλλα
γή μπορούσε να ανταποκριθεί στον χαρακτήρα της εντελώς πρό
σκαιρης και χωρίς συνέπειες σχέσης πελάτη με πόρνη, καθώς, το
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Η δύναμη του χρήματος

νόμισμα από τη φύση του δεν διαιωνίζει ούτε συνεπάγεται υπο
χρεώσεις, βρίσκεται πάντα άμεσα διαθέσιμο και είναι παντού και
πάντα ευπρόσδεκτο. Έτσι, όπως όταν κανείς πληρώσει τοις με
τρητοίς, τότε είναι ξεκάθαρος απέναντι σε οποιαδήποτε υποχρέω
ση, το ίδιο ακριβώς συμβαίνει και με την υπηρεσία που παρέχεται
από μια πόρνη^^τ.

Οι τιμές

Ως προς τις τιμές τώρα έναντι των οποίων τα εκπορνευόμενα
άτομα «πωλούνται», είχε διατυπωθεί παλαιότερα η άποψη ότι η
πολιτεία επενέβαινε στον καθορισμό των τιμών της πορνείας, θέ
τοντας ένα ανώτερο όριο χρέωσης και εισπράττοντας φόρο επί
των εσόδων·"^®. Είναι ωστόσο σίγουρο ότι δεν υπάρχει καμιά σα
φής ένδειξη για πολιτειακή παρέμβαση στις τιμές, οι οποίες είναι,
όπως φαίνεται, εξαρτώμενες από την ζήτηση και την προσφορά
της αγοράς^Αν μάλιστα γίνει μια σύγκριση των ημερομισθίων
και του κόστους της ζωής στην αρχαία Αθήνα^^ο με τις τιμές και
τα ποσά που ξοδεύονται για τον αγοραίο έρωτα, μπορούν να γί
νουν κάποιες παρατηρήσεις.

Έτσι, ενδεικτικά, αναφέρεται ότι ένας δικαστής τον 5ο αιώνα
λάμβανε 2 οβολούς ως ημερήσια αποζημίωση, ποσό που αυξήθη
κε στους 3 μετά τον θάνατο του Περικλή^^η ενώ το ποσό των 3
οβολών λάμβαναν ημερησίως οι άρχοντες και οι πρυτάνεις το 411,
υπό την εξουσία των τετρακοσίωνΐ72. οι βουλευτές λάμβαναν 5 ο
βολούς την ημέρα κατά την διάρκεια του 4ου αιώνα και μέχρι τα
τέλη του η αποζημίωση αυξήθηκε σε μια δραχμήΐ73. q μισθός του
ναύτη στα τέλη του 5ου αιώνα ήταν 3 οβολοί ημερησίως^^·^, ενώ
στα τέλη του 4ου, 4 οβολοί^^®. Με 1 δραχμή κατά μέσο όρο ημε
ρησίως αμειβόταν ο λιθοξόος που απασχολούνταν στις οικοδομι
κές εργασίες της Ακρόπολης στο β' μισό του 5ου αιώναί^^.

Τον 4ο αιώνα ένας άρχων εκτός έδρας, στη Σαλαμίνα, καθώς
και οι αμφικτύονες στη Δήλο, έπαιρναν ημερήσια αποζημίωση 1
δραχμή ενώ σύμφωνα με τσν Μένανδρο τον 4ο αιώνα ένας άν
θρωπος ζει με 12 δραχμές για 1 μήνα και 6 ημέρες, δηλαδή χρει
άζεται 2 οβολούς ημερησίωςΊ78.

Πολύ μεγάλα ποσά, τέλος, τα οποία υπολογίζονται με βάση
την μνα (100 δραχμές) ή ακόμη και το τάλαντο (6.000 δραχμές),
λάμβαναν ελεύθεροι επαγγελματίες όπως δάσκαλοι, γιατροί, ρή-
τορες^^^ και καλλιτέχνες^8° για τις υπηρεσίες τους στην κλασική
Αθήνα.
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Από τα παραπάνω καθίσταται σαφές ότι τουλάχιστον στην Ατ
τική κατά τους αρχαϊκούς και κλασικούς χρόνους λειτουργούν
διαφορετικές «αγορές», η καθεμία από τις οποίες είχε τους δι
κούς της πελάτες και την δική της κοινωνική λειτουργία^^ι

Οι χρεώσεις των ενοίκων των πορνείων, που κυμαίνονταν από
1 μέχρι 3 οβολούς, ήταν ανάλογες και ίσες με τα κατώτερα ημε
ρομίσθια των εργαζομένων, με τις χαλκιδίτισες πόρνες να ήταν,
σε κάθε περίπτωση, η σημαντικά φθηνότερη λύση^82

Οι εύποροι προτιμούσαν τις κατά πολύ, ως υπερβολικά, ακρι
βότερες εταίρες. Τις τελευταίες, μεγαλομίσθους εταίρες, συνή
θως αποκτούσαν άντρες μεγάλης οικονομικής επιφάνειας. Σε αυ
τή την περίπτωση δεν υπάρχει συγκεκριμένη «τιμή» ή χρέωση που
να μπορεί να συγκριθεί με άλλα αγαθά και υπηρεσίες, καθώς οι
εταίρες αποκομίζουν κέρδη πουλώντας πολύ περισσότερα από α
πλό σαρκικό έρωτα, και φυσικά χρησιμοποιούν πολλούς τρόπους
για να προσελκύσουν και να πείσουν τον «πελάτη»ΐ83. Οι υπηρε
σίες τους πληρώνονται ανάλογα με τις ακριβές υπηρεσίες που
παρείχαν άλλοι ελεύθεροι επαγγελματίες στην αρχαία Αθήνα. Ω
στόσο τα υπέρογκα αυτά ποσά που δαπανούνται τόσο για μια
βραδιά με μια εταίρα, όσο και για τα μεγαλύτερης χρονικής διάρ
κειας συμβόλαια, δεν πρέπει να θεωρηθεί βέβαια σε καμιά περί
πτωση ότι αντανακλούν ζήτηση και διαθεσιμότητα αλλά μάλλον α
ποκλειστικότητα'' 3^*.

Το αντίτιμο θα πρέπει να πληρώνεται συνήθως σε ντόπιο νόμι
σμα, εφόσον βέβαια γίνεται λόγος για μικρά ποσά τα οποία κα
λύπτονται από τις χαμηλές υποδιαιρέσεις, οι οποίες κυκλοφορούν
συνήθως εντός πόλεως για τις καθημερινές ανάγκες των κατοί
κων και το λιανικό εμπόριο.

Οι κορίνθιες πόρνες ωστόσο, μαθαίνουμε από τον Ευριπίδη,
δέχονται όχι μόνο ντόπια νομίσματα αλλά και ξένα: «καϊ τάς μέν
άξη, πώλον ή διδφς ένα, τάς δ' ήν ξυνωρίδ' αϊ δέ κάπΙ τεσ
σάρων φοιτώσιν ϊππων άργυρών. φιλοϋσι δέ τόν έξ Αθηνών
παρθένους όταν φέρη πολλάς»'®^^ πράγμα το οποίο δεν πρέπει
να μας προξενεί περιέργεια αφού η Κόρινθος όπως άλλωστε και
η Αθήνα, κατά τον 6ο και 5ο αιώνα τουλάχιστον, ήταν μεγάλα κέ
ντρα εμπορίου, οτα οποία συνέρρεαν έμποροι απ' όλο τον γνω
στό κόσμο. Εφόσον μάλιστα ένα νόμισμα θεωρούνταν «δυνατό»,
όπως οι «συνωρίδες» των Συρακουσών και οι «παρθένοι» των Α
θηνών, αυτό γινόταν δεκτό από όλους. Βέβαια αυτό δεν πρέπει
να αφορά σε δημόσιες, φτηνές πόρνες τόσο, όσο σε εταίρες, των
οποίων το αντίτιμο ήταν αργυρές δραχμές, δίδραχμα ή τετρά-
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δραχμα. Δεν θα προκαλούσε έκπληξη αν κάποιοι από τους εκα
τοντάδες νομισματικούς «θησαυρούς» που έχουν έρθει στο φως
μέχρι σημεραΐ®6, ανήκαν, πέραν από εμπόρους, μισθοφόρους και
άλλους αποδέκτες πολυσχιδών νομισματικών εκδόσεων, σε κάποι
ες μισθαρνούσες ή κυρίως μεγαλομίσθους εταίρες.

Ελλείψει επαρκών στοιχείων, τέλος, τίποτε περισσότερο δεν
μπορεί να λεχθεί για αύξηση τιμών στην διάρκεια των κλασικών
χρόνων, πέρα από την αύξηση της τιμής των δημόσιων πορνών
από έναν οβολό τον 5ο αιώνα σε τρεις στα τέλη του 4ου, κάτι το
οποίο πιθανότατα έχει να κάνει και με την γενικότερη αύξηση των
τιμών των αγαθών, των υπηρεσιών και των μισθών στην Αθήνα α
πό το 450 μέχρι το 300

Κοινωνικοί και οικονομικοί συσχετισμοί

Αν και η πορνεία και ο αγοραίος έρωτας γενικότερα δεν ήταν
μια υπηρεσία που απαιτούσε χρήματα για να είναι δυνατή, ωστό
σο φαίνεται ότι η εφεύρεση του νομίσματος την επηρέασε άμεσα
και αποφασιστικά. Μέσα από τον οίκο ανοχής και την εκπόρνευση
χάριν του χρήματος, έγινε ευκολότερα δυνατό το πέρασμα από
μια κοινωνική τάξη σε μια άλλη. Ίσως η περίπτωση της Νεαίρας
δείχνει το λόγου του αληθές: ξεκίνησε ως σκλάβα εξαρτημένη α
πό πορνοβοσκό, εξαγοράστηκε ελεύθερη ως ερωμένη από νεαρό
αριστοκράτη και οδηγήθηκε σε μια ζωή τόσο κοντά σε κείνη του
πολίτη ώστε ο εραστής θεωρήθηκε υπεύθυνος και κινδύνεψε να
καταδικαστεί^®^.

Φυσικά δεν είναι καθόλου τυχαίο και το γεγονός ότι οι πόρνες
και οι εταίρες εμφανίζονται στην λογοτεχνία και τις εικαστικές τέ
χνες σχεδόν σύγχρονα με την υιοθεσία του νομίσματος από τους
Έλληνες και με την παράλληλη εμφάνιση της «γλώσσας των με-
τόιλλων» στην ποίηση, την υλοποίηση δηλαδή της αντίδρασης των
αριστοκρατών στην ευτέλεια και την δημοτικότητα του νομίσμα-
τοςΐ89. Άλλωστε, είναι γνωστό ότι το νόμισμα αναπτύχθηκε ανε
ξάρτητα από και σε σύγκρουση με τους παραδοσιακούς τρόπους
πλουτισμού των αριστοκρατών^®®. Είναι γνωστή επίσης η συντη
ρητική τάση στην Αθήνα απέναντι στο νόμισμα και γενικότερα σε
όλα τις κερδοσκοπικές προσπάθειες, ανάμεσα σε αυτά και την
πορνεία^ ®τ

Ενδιαφέρουσα και πολύ σχετική με όλα τα παραπάνω είναι και
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η θεωρία της Kurke, σύμφωνα με την οποία η «εφεύρεοη» και
διαφοροποίησητης πόρνης από την εταίρα είναι προϊόν του 6ου
αιώνα και αντανακλά τις διαφορετικές αντιμετωπίσεις των κοινωνι
κών και οικονομικών αλλαγών στον Ελλαδικό, και δη Αττικό χώρο.
Οι διαμάχες και οι αγωνίες γύρω από το νόμισμα, τα ανταγωνι
στικά ανταλλακτικά συστήματα και η πολιτική κατάσταση της πό
λης μετατοπίστηκαν στην γυναίκα με την κατασκευασμένη αντίθε
ση εταίρας και πόρνης. Η πόρνη ταυτίζεται με την κυκλοφορία
νομισμάτων και αγαθών στην δημόσια σφαίρα, ενώ η εταίρα προ
ορίζεται για να προφυλάσσει και να ξεχωρίζει το αριστοκρατικό
συμπόσιο από την συναλλαγή της αγοράς^^^

Πιο συγκεκριμένα η εταίρα θεωρείται προϊόν του συμποσιακού
χώρου και κόσμου, όπου υπηρετούσε 3 λειτουργίες: α) Διευκόλυ
νε τον ολοσχερή αποκλεισμό της χρηματικής συναλλαγής, εντός
του πλαισίου της αριστοκρατικής πρακτικής της ανταλλαγής δώ
ρων. Διαφοροποιώντας τον εαυτό της από την πόρνη, αντιστοι
χούσε στην διαφοροποίηση των πσλύτιμων μετάλλων από τσ νό
μισμα, ώστε να χαρακτηρίζει και να διαφορσποιεί τον συμποσιακό
κόσμο από τον δημόσιο χώρο της αγοράς, β) Ήταν πάντα σεξου
αλικά διαθέσιμη γυναίκα που ενέπνεε στον συμποσιακό χώρο ένα
γενικότερο ερωτισμό, κάνοντας τις γυναίκες να λειτουργούν ως
«συμποσιακά έπιπλα», αντικείμενα που υπηρετούσαν τις ανάγκες
των συμποσιαστών και δημιουργούσαν ατμόσφαιρα, γ) Σε αντίθε
ση με την ερωτική της αντικειμενοποίηση, η τάξη της εταίρας
φαίνεται να υφίσταται, κατά καιρσύς, μια ηθελημένη συγκάλυψη
της κοινωνικής της θέσης, σε μια προσπάθεια να αμβλύνει τη δια
φορά μεταξύ συμποσιαστών και των θηλυκών εταίρων τους^^^.

Οι πόρνες, από την άλλη πλευρά, προσομοιάζουν στην κυκλο
φορία του νομίσματος στην δημόσια ζωή, όσον αφορά την τέλεια
ανταλλαξιμότητα. Όπως και στο νόμισμα, η επιτυχία του συστήμα
τος στηρίζεται στην συμβολική τους ομοιότητα και ευχέρεια να κυ
κλοφορούν. Σε αντιστοιχία με το νόμισμα εκπροσωπούν μια αστική
παρέμβαση στην κυκλοφορία αγαθών και υπηρεσιών ώστε να εξο
μοιώνουν την κοινωνική θέση όλων των πολιτών. Διότι όπως το νό
μισμα και το αριστοκρατικό μονοπώλιο στα πολύτιμα μέταλλα και
τα ακριβά αγαθά παρέχει ένα μέτρο απέναντι στο οποίο μπορεί να
εκτιμηθεί οποιαδήποτε εργασία, έτσι και οι δημόσιες πόρνες χαρί
ζουν στους πολίτες μια ισότιμη φαλλική δύναμη Αν η εταίρα
λειτουργεί όπως τα μέταλλα στη φαντασία του αριστοκρατικού συ
μποσίου, η πόρνη λειτουργεί όπως το νόμισμα στην αγοράΐ^^. η
Οβόλη, η μια μία εκ των δύο πορνών που παίρνει το όνομα του
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μισθού της, στον σκύφο του ζωγράφου του Αμβροσίου, αποτελεί
ίσως την ακραία υλοποίηση αυτού του χαρακτηρισμούΐ^β.

Είναι γεγονός ότι το νόμισμα και η ανάγκη που δημιούργησε
για την συσσώρευση χρηματικού πλούτου έπαιξε σημαντικό ρόλο
στην αύξηση της πορνείας ως μέσον γρήγορου πλουτισμού. Αντί
στροφα, οι αγοραίες σαρκικές απολαύσεις έγιναν η εύκολη επι
δίωξη οποιουδήποτε είχε, όχι απαραίτητα πλεονάζον, χρήμα, ήδη
από τα τέλη του 6ου αιώνα. Έκτοτε η αρχέγονη εξουσία του έ
ρωτα και η νεόφερτη εξουσία του χρήματος συνδέθηκαν στενό,
σε μια πόλη ατέρμονη, εκμεταλλευόμενες και καπηλευόμενες η
μια την άλλη δημιουργώντας σχέσεις που αντανακλούσαν τόσο
οικονομικούς, όσο πολιτικούς και κοινωνικούς συσχετισμούς.

Χρύσεος άψαύστοιο διέτμαγεν άμμα κορείας
Ζεϋς διαδύς Δανάας χαλκελάτους θαλάμους,

φαμί λέγειν τόν μϋθον έγώ τάδερ Χάλκεα νικρ
τείχεα και δεσμούς χρυσός ό πανδαμάτωρ.

χρυσός όλους ρυτήρας, όλος κληΐδας ελέγχει,
χρυσός έπιγνάμπτει τάς σοβαροβλεφάρους

καΐ Δανάας έλυγωσεν όδε φρένα, μή τις έραστάς
λισσέσθω Παφιαν, άργύριον παρέχων.

Παύλος Σιλεντιάριος, Παλατινή Ανθολογία
5.217, 6ος αιώνα μ.Χ.

Εικόνα 1

(χ4); Έφεσος, περ. 550. Ημίεκτον ηλέκτρου (1,12 γραμμάρια)
Triton. Classical Numismatic Group, Inc., Auction-Sale Catalogues,

Lancaster - London, sale VIII, 10.1.2005, lot. 407
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m

Εικόνες 2α και β

Κύλικα του Μάκρωνα, αρχές 5ου αιώνα (Λούβρο G143)
Kunisch 1997, 202.381, πίνακας 131 (λεπτομέριες)

Εικόνα 3

Σκύφος του ζωγράφου της Πενθεσίλιας
(Αγ. Πετρούπολη, Ερμιτάζ 4224), Peredolski 1928, πίνακας 1
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χει πολιτικές μάλλον παρά ερωτικές προεκτάσεις, βλ. Cohen, 2000, σελ.
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1990, σελ. 102-103.
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ke, 1999, σελ. 185-186. Στον αντίποδα, βλ. για παράδειγμα, τον Gomme
A.W. («The prostitution of women in Athens in the fifth and fourth cent. BC»,
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gen, 1967, σελ. 245-261.
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48. Για την ιερά πορνεία γενικότερα, βλ. Λεντάκης, 1992, σελ. 288-289·
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των εταίρων έλαβε η Φρύνη από τον Πραξιτέλη, ο οποίος φιλοτέχνησε και
της χάρισε το άγαλμα του θεού Ερωτα, που εξέφραζε το έρωτά του προς
αυτήν. Βλ. Davidson, 1998, σελ. 121-122. Για τη σχέση Πραξιτέλη-Φρύνης,
βλ. Corso, 2004, σελ. 239-240. Για το άγαλμα του έρωτα Corso, 2004, σελ.
257 κε. Για την Φρύνη γενικότερα, βλ. Licht, 19752, σελ. 348-351.

50. Dover, 1988, σελ. 100-101· Meyer, 1988, σελ. 120· Koch-Harnack Θ.,
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τε από χρηματική πληρωμή ούτε από την κοινωνική ανάγκη της αναπαρα
γωγής, βλ. Just, 1989, σελ. 147-148. Για την παιδεραστία γενικότερα, βλ.
Flaceliere, 1995, σελ. 65-98· Haiperin, 1990, σελ. 54-61· Keuls, 1985, σελ.
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πορνεύονται αντί δώρων, όπως λαγωνικά, άλογα ή κοσμήματα, βλ. ακόμη
Αριστοφάνης, Όρνιθες, 704-707. Πρβλ. Reinsberg, 1993, σελ. 241-243. Για
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και πληρωμής βλ. τον κωμικό ποιητή του 4ου αιώνα. Έφιππο (απόσπ. 20)
για τη συμμετοχή νεαρού σε δείπνο άσυμβόλου, χωρίς δηλαδή να συνει
σφέρει τη δική του συμμετοχή σε είδος ή χρήμα, οπότε ο ποιη"Γής συμπε
ραίνει ότι εξοφλεί τον λογαριασμό του με το σώμα του. Ο Αθήναιος, (Δει-
πνοσσφισται 13.3, σελ. 10) θεωρεί ότι το ίδιο καταλογίζει και ο Αισχίνης
στον Τίμαρχο, ο οποίος συμμετέχει σε μεγάλα συμπόσια και ακριβές δρα
στηριότητες χωρίς να πληρώνει (Αισχίνης, Κατά Τιμάρχου 75, σελ. 6-11).
Πρβλ. Λεντάκης, 1998, σελ. 256, 264. Η πρακτική ωστόσο των δώρων και
η σημασία της δεν θα αναλυθεί περεταίρω, καθώς το αντικείμενο της πα
ρούσας μελέτης αφορά στην επί χρήμασι προσφορά ερωτικών υπηρεσιών
μόνο.

53. Shapiro, 1981, σελ. 136-137" Dover, 1973, σελ. 66. Για τον ομοφυλο
φιλικό έρωτα και τις ρίζες του, βλ. γενικότερα Dover, 1998, σελ. 204-225.
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του και πλήρωσε μπροστά σε όλους. Βλ. Νικίας Νικαεύς, απόσπ. 4.464
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55. Βλ. παρακάτω, σημ. 85.

56. Αριστοφάνης, Βάτραχοι, σελ. 148, για εκείνους που βασανίζονται
στον Άδη, αφού έχουν εξαπατήσει παίδες με αυτό τον τρόπο. Βλ. και πα
ρακάτω σημ. 98.

57. Μια πρώτη δουλειά, βασισμένη σε γρατττές μαρτυρίες, έχει γίνει α
πό τον Loomis, 1998, σελ. 166-185, ενώ μια γενική θεώρηση κάνουν ο
Davidson, 1998, σελ. 112-127 και ο Halperin, 1990, σελ. 107-112.

58. Ιππώναξ, ιάμβων 2λ.λ.

59. Στα μέσα του 6ου αιώνα η αντιστοιχία μεταξύ ηλέκτρου και αργύ
ρου ήταν 1:13, δηλαδή ο στατήρας ηλέκτρου ισοδυναμούσε με 26 περίπου
δραχμές αργύρου. Βλ. Le Rider, 2002, σελ. 157. Το ημίεκτον (0,083 του
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στον 5ο αιώνα, βλ. Figueira, 1998, σελ. 514. Για το πρόβλημα της ανταλ
λακτικής αξίας των στατήρων ήλεκτρου κατά τον 5ο και 4ο αιώνα, βλ.
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όταν σημειώνει: «ήμίεκτόν έστι χρυσού, μανθάνεις όκτώ όβολοί», και όχι
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Πηνελόπη Παπαηλία

Η έννοια του πολιτισμού και ο λόγος για το σεξ
στο σκάνδαλο του Αμπου Γκράιμπ

Στα βασανιστήρια της φυλακής Άμπου Γκράιμπ, οι Αμερικανοί στρα
τιώτες έθεσαν σε «εφαρμογή» εθνολογικές θεωρίες σχετικά με τις σεξου
αλικές πρακτικές των «Αράβων». Όπως έγινε γνωστό στη διάρκεια του
σκανδάλου που ξέσπασε στα τέλη του Απριλίου του 2004, αυτές οι θεω
ρήσεις των Αμερικανών για τον Αραβικό πολιτισμό είχαν ως πηγή τους έ
να βιβλίο του 1973, το The Arab Mind του Raphael Fatal, που αναπαρή
γαγε παλιά οριενταλιστικά στερεότυπα. Σε αυτό το άρθρο εξετάζεται το
πώς η ανακύκλωση αυτής της α-ιοτορικής «γνώσης» για την «Αραβική σε
ξουαλικότητα» από τα μέσα ενημέρωσης παρέκκλινε την προσοχή από
τους τρόπους με τους οποίους το σεξ χρησιμοποιήθηκε για να σημαδέ
ψει όρια μεταξύ αμερικανού κατακττιτή και ιρακινού κρατουμένου στη συ
γκεκριμένη ιστορική συγκυρία. Η έμφαση που δόθηκε στις «δικές τους»
σεξουαλικές παθολογίες και την υποτιθέμενη πολπισμική οπισθοδρόμηση
των Ιρακινών συγκάλυψε ιδιαίτερες συνιστώσες της σύγχρονης «αμερικα
νικής» σεξουαλικής κουλτούρας (όπως τη γενικότερη αποδοχή πορνογρα
φικών και σαδομαζοχιστικών πρακπκών), καθώς και την ομοφυλοφοβία, το
σεξισμό και το ρατσισμό της αμερικάνικης κοινωνίας. Επιπλέον η επικέ
ντρωση στο στερεότυπο της σεξουαλικής καταπίεσης των Αράβων απέ
κρυψε την καινοτόμα χρήση των τεχνολογιών και των τεχνικών - για πα
ράδειγμα, η ψηφιακή ηδονοβλεψία και η μαζική διάδοση των εικόνων μέ
σω JPEG,' Διαδικτύου και ψηφιακής φωτογραφίας- μέσα από τις οποίες
παράχθηκαν λόγοι για το σεξ και ενσώματες μορφές ηδονής και πόνου.

Εριέττα-Ρίκα Μπενβενίστε
Το σώμα ως τόπος του υπερφυσικού

στην αυτοβιογραφία του Γιβέρτου του Νοζάν

Τα μεσαιωνικά σώματα είναι και κείμενα πάνω στα οποία εγγράφο
νται πολιτισμικές αφηγήσεις. Μια κυρίαρχη αφήγηση προσφέρεται από
την ιδέα ότι ο χριστιανικός κόσμος οφείλει να είναι ομοιογενής. Μελε
τώντας το έργο του μοναχού Γιβέρτου του Νοζάν (Guibert de Nogent,
1053-c 1125) διερευνούμε πώς το σώμα αναδεικνύεται σε μεταφορά
των σχέσεων εξουσίας ανάμεσα σε χριστιανούς και ετεράδοξους στη
μεσαιωνική Δύση.
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Στην αφηγηματική στρατηγική του Γιβέρτου, οι Εβραίοι - που απο
τελούν διαρκή του έγνοια- μετατρέπονται σε περιθωριακές σκιές που
ασκούν ολέθρια επίδραση. Αντίθετα με ό,τι συχνά υποστηρίχθηκε, οι
σεξουαλικές κατηγορίες που χρησιμοποιεί ο Γιβέρτος δεν έχουν να κά
νουν τόσο με την προσωπικότητά του, όσο με τις πολιτισμικές κατηγο
ρίες που διαθέτει και χρησιμοποιεί για να κατασκευάσει την ετερότητα
με τρόπο ιεραρχικό. Ακολουθεί διπλή στρατηγική: Πρώτα αναδεικνύει
τους Εβραίους σε διαβολικούς μεσάζοντες που απειλούν σεξουαλικό

τα χριστιανικό σώματα και στη συνέχεια δίνει σε όλες τις σεξουαλικές
του φαντασιώσεις την όψη υπερφυσικών παρεμβάσεων, γεγονός που
λειτουργεί στην αφήγηση ως effet de reel και κρυσταλλώνει την εικόνα
των Εβραίων ως επικίνδυνων και επιβλαβών για τα χριστιανικό σώματα.

Jerome Wilgaux
Βασιλικοί γάμοι: Πολιτικές και γαμήλιες δομές

στην αρχαία Ελλάδα

Οι γαμήλιες πρακτικές των αρχαίων Ελλήνων τυράννων και των η
γεμόνων της ελληνιστικής περιόδου παρουσιάζουν εντυπωσιακές ομοι
ότητες (η πολυγαμία, ο γόμος με συγγενή σε κοντινό βαθμό, όπως και
ο γόμος με την γυναίκα του προκατόχου στον θρόνο) και φαίνεται ότι
συχνό προκύπτουν ως ακραίες επιλογές, που ερμηνεύονται ως βούλη
ση των μοναρχών να διαφοροποιηθούν από τους λοιπούς πολίτες και
τους υπηκόους τους. Μια τέτοια υπέρβαση του μέτρου χαρακτήριζε
γενικότερα τις συμπεριφορές τους: τόσο τις πολιτικές και τις σεξουα
λικές όσο και την επιλογή των συζύγων τους. Αυτοί οι γόμοι προκύ
πτουν έτσι ως αποτέλεσμα των πολιτικών και δυναστικών τους στρατη
γικών, επειδή οι μεν επιθυμούν να πολλαπλασιάσουν τις συμμαχίες
τους, ενώ οι δε επιδιώκουν έτσι να νομιμοποιήσουν την εξουσία που

κατέλαβαν. Από αυτήν την εναλλαγή γίνεται σαφές ότι οι αυτοί οι γό
μοι δεν πρέπει να μελετηθούν μεμονωμένα αλλά μπορούν να τοποθε
τηθούν στο συνολικό πλαίσιο ενός συστήματος που διακρίνεται από
την μεγάλη του αστάθεια και τον συνεχή επαναπροσδιορισμό των θέ
σεων του καθενός χωριστό. Η συνολική δυναμική δεν είναι νοητή πα
ρά μόνο εκτιμώντας την σημασία της σχέσης ανταλλαγής, δηλαδή το
κέρδος εκείνου που δίνει σύζυγο και το κόστος εκείνου που την λαμ
βάνει. Οι γόμοι μεταξύ αδελφών έρχονται ως άμεση συνέπεια αυτής
της υπογαμικής επιλογής.
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Brigitte Perez-Jean
Η κοινοκτημοσύνη tojv γυναικών και tcov παιδιών:

Η πρόταση του Πλάτωνα και η κριτική του Αριστοτέλη

Η κοινοι^ιμοσύνη των γυναικών και των παιδιών την οποία εισηγεί
ται ο Πλάτων στο πέμπτο βιβλίο της Πολιτείας και η σχετική κριτική
τσυ Αριστστέλη στσ δεύτερο βιβλίο των Πολιτικών τοποθετούνται στη
συνοριακή γραμμή μεταξύ ηθικής και πολιτικής. Ο ρεαλιστικός και
πραγματιστικός χαρακτήρας της κριτικής που δέχεται εδώ ή πλατωνική
πολιτεία, αν και σχετίζεται με το ζήτημα της ουτοπίας, στηρίζεται σε
λογικά επιχειρήματα ενώ συνάμα επιπροστίθεται σε αυτήν και μια κοι-
νωνικο-πολιτική διάσταση. Πάνω απ' όλα όμως, αυτό που προσάπτεται
στον Σωκράτη, για τον οποίο η κοινοκτημοσύνη των γυναικών και των
παιδιών στην τάξη των φυλάκων αποτελεί «μέγιστον άγαθόν» για την
πολιτεία, είναι η βούλησή του να ενοποιήσει την πόλη στο μέγιστο
βαθμό. Για τον Αριστοτέλη, οι θεμελιώδεις έννοιες της ηθικής παίζουν
σπουδαίο ρόλο στην πολιτική. Έτσι, οι σχέσεις ανωνυμίας και η διάλυ
ση της φιλίας, των οποίων γίνεται πρόξενος η πλατωνική κοινοκτημο
σύνη, καταγγέλλονται στο όνομα ιδιαίτερα της αριστοτελικής φιλίας. Οι
αρετές της σωφροσύνης και της ελευθεριότητας δεν ασκούνται στη
σχέση της φιλίας παρά υπό τον όρο ότι αποποιούμεθα μια τέτοια κοι
νότητα, πράγμα που σημαίνει και εκείνη των αγαθών επίσης. Η κριτική
όμως του Αριστοτέλη αποσιωπά το ζήτημα της σεξουαλικής ελευθε
ρίας το οποίο προϋποθέτει η κοινοκτημοσύνη των γυναικών. Με ή χω
ρίς κοινοκτημοσύνη, οι γυναίκες εξακολουθούν να θεωρούνται ως όρ
γανα απλώς αναπαραγωγής. Η πρόταση, στους Νόμους, για κοινά γεύ
ματα των γυναικών ανοίγει ένα νέο πεδίο διερεύνησης αναφορικά με
τη θέση των γυναικών στην πολιτική σκέψη του Πλάτωνα.

Athena Athanasiou

Discourses of the veil: gender, sexuality, nationhood
and the metaphor of the «other woman»

The essay examines the gendered and sexual impllcatlons of natio
nal citizenship in the context of the so-cailed «war of the veil» in pre
sent-day France, a conflict that has come to condense the multiple anti
nomies underlying the legitimization processes of political sovereignty in
«new Europe». It is argued that the figure of the «veiled Muslim woman»
operates as a limit-figure that signals the workings of gender and se
xuality in the formation of modern nation-state's foundational narratives,
imaginaries, and regulatory fictions: since the emergence of the concept
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of modern national citizenship at the end of the eighteenth century in
Europe, the categories of citizenship, social contract and nation-state
have been founded upon inextricably entangled gendered, sexual, racial
and colonial demarcations. The essay proposes a cultural reading of
the «Muslim veil» as a Western fantasy that emblematizes the complex
ways in which the colonial(ist) relation is constitutively gendered and
sexualized. In evoking and mobilizing orientalist sexual and geopolitical
fantasies of «opening» or «removing» the veil, as well as of «uncovering»
and «liberating» the women, the West's obsession with the veil performs
a crucial role in the construction of the European colonial and postcolo-
nial subject.

Kostoula Kaloudi

Eroticism, sexuaiity and state repression
in the movies: A review

The cinema is considered to be the best way of expressing the
world of dreams, emotions and instincts. Practically from its inception,
erotic scenes have been a vital part of the cinema. Love in its various
and varied aspects has been the common denominator found in all ci
nematic forms.

Censorship, holding the cinema responsible for a hypothetical corru
ption of morals and the decline in ethical values, has limited its free

dom of expression, under the pretext of reestablishing a proper moral
order. Scenes are cut, films are banned and other restrictions arbitrarily
applied, in an endeavor to manipulate the cinema and make it more
amenable to conformist ideas.

Dimitrios Paleothodoros

Maie domination and female sexuality
in Classical Athens. Iconographic Documents.

Serious work in the field of the history of sexuality in Ancient Greece
is a recent phenomenon. The school of thought inspired by Foucauit
and Dover has mainly focused upon the study of sexuality as a means
of projecting the domination exercised by the Athenian citizen upon the
other social groups residing the city (women, children, slaves and me-
tics or strangers). On the other side, feminist approaches that appear at
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about the same period, have explored the question of women's «visibili
ty», mainly in the context of Athenian society, which is more known,
thanks to a great wealth of philological sources, though these sources
are mainly the product of male authors. At the end of the 80's the inte
rest of specialists moved towards the question of interaction of the two
sexes. This was a period when gendered interpretations prevailed. Ico
nography and especially the imagery on attic redfigured vases, which is
one of the main sources for the study of sexuality in the ancient world.
However, this material is subject to the same methodological problems
as the written sources. In this case, however, the situation is even more

complex, as it is proven that the users of vases are the women of
Athens themselves. Who intervenes to the production of images repre
senting women, is the main question: the male vase-painters, the fema
le users of the vases, or, at the intermediate stage in the chain, the ma

le protectors and relatives of the latter? It seems that the third group
plays a pivotal role in the making of images, as they are the persons
who choose the imagery idealizing female life and sexuality and its spe
cial moments (for example the marriage or some household activities).
It is a possibility, however, that images, being a priori ambivalent, are
subject to varying "readings" from the part of their ultimate, female,
users, despite and contrary to the expectations of men.

Georgios N. Vasilaros
«How fell a power to reside in a kiss»:

Xenophon about the kiss as a kind of power

in this paper is examined the original (for the classical Greek litera
ture) socratic conception, according Xenophon, about the dominating
character of the erotic kissing. Then is studied the analysis of this the
me as regards the behaviour of two xenophontean political models,
Agesilaus and mainly the Cyrus the Elder.

Manolis Stefanakis

The power of coinage: Buying love in ancient Greece

Prostitution in Greek antiquity was early related to coinage, the new
form of money, which appeared towards the beginning of the 6th cen
tury BC. Ancient Greek sources contain plenty of references, not only
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as to the many different types of female and male prostitutes, but also
as to the prices and costs of the sexual market. Their testimony, combi
ned with the attic vase-palnting from the beginning of the 5th century '
BC and the relevant, contemporary, coin evidence, point to the end of
the 6th and the early 5th centuries, as an era during which coinage '
started being used to buy sexual services. Noteworthy Is the wide ran- ί
ge of prices that the different types of prostitutes charged during the ar- ί
chalc and classical periods, while the relation of prostitution and colna- j
ge seems to have had further social symbolisms. )
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