
Ιδεολογία και Κοινωνικό Ασυνείδητο 
Από το Marx στον Althusser 
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1 
Σε ένα κείμενο των προκαταρκτικών εργασιών για τη ~ι~τριβή 

του, που γράφτηκαν στα 1838/39, ο νεαρός Marx παρατηρει οτι, ~ε 
αντiθt:ση με την ελληνική σκέψη, της οποίας η μεγαλειώδης ~πλο~ 
τητα εδειξε τα πράγματα στην αψιμυθίωτη φύση τους, η εποχη τ~ 
αμάρτησε κατά του πνεύματος και της αλήθειας, υποπτευόμενry απο
κρuφες προθέσεις πίσω από τις ιδέες και απόκρυφες ιδέες πισω α
πό τ~ πράγματα 1. Στο κείμενο αυτό τίθεται για πρώτη φορά, υπαι~ι
κτικα και αινιγματικά, το πρόβλημα της ιδεολογίας που θα αποτελ~
σει στη συνέχεια το κέντρο του ενδιαφέροντος του Marx και Θ_α γι
νει έ~α από τα δεσπόζοντα θέματα του επιγονικού μαρξισμου και 
της συγχρ~νης σκέψης γενικότερα. . 

2 . Η εποχη μας χαρακτηρίστηκε ως «εποχή των ιδεολογιων»_, μια 
διαγνωσ_η που επέβαλε ταυτόχρονα την άμετρη χρήση κα_ι καταχρη
ση της εν~οιας της ιδεολογίας ως άξονα αναφοράς και κωδι~α aπο
κρυπτογραφησης της κοινωνικο-πολιτικής και πολιτιστικης μ<:1ς 
πραγματι~ότητας στις πολλαπλές της εκφάνσεις: τα πάν~α αποκτουν 
την_εποχη μας ιδεολογική χροιά, εκτρέφουν την «υποψια της _ιδεο
λογι?ς» (ldeologieverdacht), γίνονται αντικείμενο ιδεολογι~ης α
πο~υθευσης. ~ς σημειωθεί, ότι παρόμοιες «πληθωριστικές τασει~» 
γνωρ~σαν π?λιοτερα και άλλες θεμελιώδεις έννοιες της μαρξιστικ~ς 
θεωριας: μεσω των οποίων επιχειρήθηκε η ερμηνεία και προ παντος 
η ~λλαγη ~ς καθεστηκυίας τάξης, όπως σοσιαλισμός, επανάσταση, 
πάλη των ταξεων, αλλοτρίωση, για να περιοριστώ στις κυριότερες. 

Δεν θα αποπειραθώ να παρουσιάσω και να συζητήσω τους ορι-

* Καθηγητής Φιλοσοφίας στο flανεnιστήμιο Κρήτης. 
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σμούς της ιδεολογίας που προτάθηκαν κατά καιρούς3- ακόμη λιγό
τερο να προσθέσω έναν καινούργιο στους ήδη υπάρχοντες-, εγ
χείρημα που θα ξεπερνούσε τα όρια και τους στόχους της παρού
σας μελέτης. Θα αρκεστώ εδώ προοιμιακά στην επισήμανση μερι
κών καίριων στοιχείων της έννοιας της ιδεολογίας, επισήμανση που 
προορίζεται να προετοιμάσει και να διευκολύνει την κατανόηση των 
ιδεών που θα εκτεθούν στη συνέχεια. 

Η έννοια της ιδεολογίας έχει τρεις θεμελιώδεις συνιστώσες, η 

οργανική σύζευξη των οποίων αποτελεί την ιδιομορφία της. Η πρώ
τη από τις συνιστώσες αυτές είναι η νοητική λειτουργία που υποδη
λώνει η ετυμολογία του όρου: ιδεολογία είναι κατά κυριολεξία «λό
γος περί της ιδέας», «επιστήμη των ιδεών» (science des idees). 
σύμφωνα με τον εισηγητή του όρου Destutt de Tracy4

• Με άλλα λό
για, η ιδεολογία είναι στην πρωταρχική της σημασία ένα γνωστικό 
εγχείρημα που έχει ως ύστατο στόχο την αντικειμενική σύλληψη 
της πραγματικότητας μέσω της μελέτης των ιδεών ως γνωστικών 
οργάνων, την αναγωγή δηλ. του υπαρκτού στην ιδέα και την έννοια. 
Από την άποψη αυτή η ιδεολογία είναι μια ιδιότυπη μορφή γνώσης 
με αξιώσεις καθολικής εγκυρότητας. Η δεύτερη συνιστώσα αποτε
λεί τον αντίποδα της πρώτης: στην πραγματικότητα η ιδεολογία δεν 
είναι ένα ουδέτερο γνωστικό εγχείρημα στηριζόμενο σε νηφάλιες 
διασκεπτικές διαδικασίες· ιδεολογία σημαίνει ουσιαστικά πεποιθή
σεις και βεβαιότητες. δηλ. συγκινησιακές τοποθετήσεις και συναι
σθηματικές διαθέσεις, όχι λογικά θεμελιωμένες ιδέες και αντικει

μενικές κρίσεις. Αυτές οι πεποιθήσεις και βεβαιότητες, που κατά 
κανόνα δεν είναι εμφανείς ως τέτοιες, στρατολογούν εκ των υστέ
ρων τις συλλογιστικές διαδικασίες προς θεμελίωση και δικαίωση 
προ- ή εξω-λογικών παραδοχών και επιλογών αξιολογικού χαρακτή
ρα. Η τρίτη συνιστώσα συναρτάται άμεσα με τη δεύτερη: η ιδεολογία 
είναι ένας πολεμικός όρος που χρησιμοποιείται ως μέσο αντιπαρά
θεσης και αναμέτρησης διισταμένων απόψεων και ενέχει γι· αυτό 
αξιολογικές κρίσεις και ηθικές αποτιμήσεις. Η συνήθης χρήση του ό
ρου εμπεριέχει το αρνητικό στοιχείο της κρίσης και κατάκρισης τ~υ 
αντιπάλου, της υποτίμησης και υπονόμευσης των ιδεών και πεποιθη
σεών του μέσω του χαρακτηρισμού τους ως «ιδεολογικών» με τη 
σημασία της πλάνης και της παραπλάνησης, της αυταπάτης και του 
ψεύδους, της παραποίησης της πραγματικότητας και της απόκρυ
ψης των αληθινών προθέσεων του δρώντας υποκειμένου. 

Από τις επισημάνσεις αυτές προκύπτει, ότι η ιδεολογία είναι μ~α 
ασαφής και συγκεχυμένη έννοια που στηρίζεται σε μια νόθα λογικο
τητα, αφού συνδυάζει σε μιαν αδιάσπαστη ενότητα γνωστικές κατη
γορίες και αξιολογικές κρίσεις, νοητικές λειτουργίες και συγκινη-
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σιακές αντιδράσεις, το λόγο και το πάθος. Η ιδεολογία ως φεvακ_ι
σμός της συνείδησης αντιπροσωπεύει σε τελευταία ανάλυση μ~αν υ
ποuλη μορφή ανορθολογικής υπονόμευσης και επαναμυθοποιησης 
του λόγου υπό την επίφαση μιας ιδιαίτερης υφής λογικό:π,τας: δε
δομένου ότι θέτει υπό αμφισβήτηση αυτή τη ρυθμιστικη αρχη και 
τον κανόνα του λόγου, τη συνείδηση: η ιδεολογία είναι η «μυθολο
γία» της ψευδούς συνείδησης5• 

Μαζί με τη γενικευμένη χρήση και την επέκταση της εννοι~λο
γικής εμβέλειας του όρου συμβαδίζει σήμερα και η αντίρροπη κινη
ση της κριτικής της ιδεολογίας, που αποβλέπει στην αποκάλυψ~ 
των μηχανισμών του ιδεολογικού φενακισμού της συνείδησης. Αλλ. 
η κριτική της ιδεολογίας κινδυνεύει με τη σειρά της να εκφυλιστει 
-:-και εκφυλίζεται συχνά- σε ιδεολογική καταγγελία της ιδ~ο~ο
γιας, δηλ. σε μιαν ιδεολογία δεύτερου βαθμού, και να εμπλακει ετσι 
σε ~να είδος regressus ad infinitum, χωρίς να είναι σε θέση να 
θραυσει τον ιδεολογικό κλοιό. Από τον κίνδυνο αυτό της ιδεολογι
κής _φενάκης δ~ν μπορεί να προφυλάξει παρά μια θεωρ~α της ιδεο_
λογια~, της οποιας αποκλειστική αρχή θα είναι η κριτικη λειτουργια 
του ~ογου στην αυθεντική της μορφή που κρατεί σε εγρήγορση τη 
σ~νειδηση_και προάγει τη νηφαλιότητα της κρίσης. Μια τέτοια θε<?
ρια_ δεν υ~ισταται προς το παρόν στο πολιτιστικό μας τοπίο, μολον<:>
τι εχουν ηδη αναληφθεί αξιόλογες προσπάθειες προς την κατευ
θυνση της συγκρότησής της. 

11 
Η· μομφη το~ Να_πολέοντα κατά του δεσπόζοντος στην εποχή 

του φ~οσοφικου ρευματος της «Ιδεολογίας» ως «σκοτεινής μετα
φυσ~κης» (ten~breuse metaphysique) στην οποία απέδιδε όλα τα 
κακα '!'lς «ω~ιας Γαλλίας»6, κληροδότησε στην έννοια αυτή το αρ
νητ_ικο στοιχειο της παραμόρφωσης και διαστρέβλωσης της πραγμ~
τικο:π,τας που_ τη συνοδεύει αναπόσπαστα ως σήμερα. Το στοιχειο 
α~το επανευρισκεται στο Marx, ο οποίος παρέλαβε και ανασημασιο
δο'!"lσε την εννοι~ της ιδεολογίας, για να της δώσει την έκτοτε _ι
σχυουσα θεωρητικη της θεμελίωση και διατύπωση. Ωστόσο οι αντιλη
ψεις του _Marx τ~αντεύονται ανάμεσα σε μια σαφώς αρνητικ1 
(Γερμ~νικη Ιδε_ολογια και Κεφάλαιο) και μιαν ουδέτερη ή σχετικα 
θετ~κη (Κριτικη τη_ς πολιτικής οικονομίας) εκδοχή της ιδεολογίας, 
ταλαντευ~ που ειχε σημ~ντικές επιπτώσεις στη μετέπειτα εξέλιξry 
της θεωρ!α~ της ιδεολογιας τόσο στους κόλπους του επιγονικου 
μαρξ~σμου οσο. και της αστικης σκέψης. Θα παρακολουθήσομε _την 
πορεια των ιδεων του Marx μέσα από τα παραπάνω κείμενα, πορεία 
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που δεν βρήκε ωστόσο την απόληξή της στη συγκρότηση μιας ολο
κληρωμένης θεωρίας της ιδεολογίας. 

Θα πρέπει να ειπωθεί κατ· αρχήν, ότι η μαρξική κατανόηση της 
ιδεολογίας εντάσσεται στο πασίγνωστο σχήμα υποδομή-υπερδομή ή 
βάση-εποικοδόμημα που αγκαλιάζει ολόκληρη την κοινωνική πραγ
ματικότητα -τη μόνη ανθρώπινη πραγματικότητα στη μαρξική προ
οπτική-, από την παραγωγή των υλικών αγαθών ώς τις υψηλές δη
μιουργίες του πνεύματος. Η υποδομή περιλαμβάνει τις παραγωγι

κές δυνάμεις και τις παραγωγικές σχέσεις ή, σε μια νομική διατύ
πωση, τις σχέσεις ιδιοκτησίας των μέσων παραγωγής. Οι σχέσεις αυ
τές αποτελούν την οικονομική δομή της κοινωνίας, την «πραγματική 
βάση», πάνω στην οποία ανεγείρεται η υπερδομή ή το εποικοδόμη
μα (ϋberbau), που περιλαμβάνει με τη σειρά του από τη μια μεριά 
τις θεσμικές και πολιτικές δομές της κοινωνίας, δηλ. το δίκαιο και 
το κράτος, από την άλλη την ιδεολογική σφαίρα (θρησκεία, ηθική, 
φιλοσοφία, τέχνη κ.λπ.), στην οποία αντιστοιχούν ορισμένες_ μορφές 
συνείδησης7• Πιο συνοπτικά, το κοινωνικό είναι του ανθρώπου απο
τελείται από δυο θεμελιώδεις σφαίρες, την υλική υποδομή και την 
πνευματική υπερδομή που παρουσιάζουν συμμετρική αντιστοιχία 
μεταξύ τους και υποδιαιρούνται η καθεμιά σε δυο «υπο-σφαίρες»: η 
πρώτη στις παραγωγικές δυνάμεις και τις παραγωγικές σχέσεις, η 
δεύτερη στους κοινωνικο-πολιτικούς θεσμούς και το ιδεολογικό ε
ποικοδόμημα που προσδιορίζει τη συνείδηση και συνιστά το περιεχό
μενό της. 

Α. -Την πρώτη και πιο εκτενή, αν όχι αυστηρά'Όυστηματική, ανά
λυση της έννοιας της ιδεολογίας περιέχει η Γερμανική Ιδεολογία 
που συντάχθηκε από τους Marx και Engels στα 1845/ 46 στις Βρυ
ξέλλες. Το έργο αυτό ήταν κατά την ομολογία του ίδιου του Marx 
μια «εκκαθάριση λογαριασμών» με την παλιά φιλοσοφική τους συ
νείδηση υπό τη μορφή της κριτικής της μεθεγελιανής φιλοσοφίας. 
Σύμφωνα με τις μεταγενέστερες εκτιμήσεις του Marx το έργο αυ
τό, καίτοι αδημοσίευτο (δημοσιεύτηκε για πρώτη φορά το 1932), εξ
επλήρωσε εντούτοις την αποστολή του που ήταν ο προσδιορισμός 
του θεωρητικού «στίγματος» και η συνειδητοποίηση των στόχων 
(Selbstverstandigung) των δύο συγγραφέων8• Από την παρατήρηση 
αυτή του Marx αφορμώμενος ο Althusser διατύπωσε τη γνωστή του 
θεωρία κατά την οποία, με τη Γερμανική Ιδεολογία, συντελείται στην 
πνευματική εξέλιξη του Marx μια «επιστημολογική τομή» (coupure 
epistemologique), δηλ. μια αποφασιστική καμπή που αποπερατώνει 
την ιδεολογική και εγκαινιάζει την επιστημονική περίοδο του έργου 
του, στο κέντρο της οποίας βρίσκεται το Κεφάλαισ9. . 

Η Γερμανική Ιδεολογία χαρακτηρίζει ως «ιδεολογική» τη μορφη 
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φιλοσοφίας που προήρθε από την αποσύνθεση του εγελιανού συστή
ματος10 και βρήκε την αντιπροσωπευτικότερη έκφρασή τηc; στην Εγε
λιανή Αριστερά. Για το Marx, ο ανθρωπολογικός υλισμός του Feuer
bach, η φιλοσοφία της αυτοσuνείδησηc; του Bauer, ο ατομικιστικός 
αναρχισμός του Stirner αντιστρέφουν τη «φυσιολογική» και σύμ
μορφη με την πραγματικότητα κατανόηση του ανθρώπου και των 

πνευματικών του προϊόντων, μεταβαίνοντας από την ιδέα του αν
θρώπου στον συγκεκριμένο άνθρωπο, από την αφηρημένη συνείδη
ση στο κοινωνικό είναι. Το «ψεύδος» της ιδεολογίας συνίσταται 
στην αυτονόμηση των ιδεών και παραστάσεων του ανθρώπου σε σχέ
ση με την πραγματικότητα, στην αντιστροφή της τάξης και ιεράρχη
σης των πραγμάτ~ν που δίνει την προτεραιότητα στη συνείδηση απέ
ναντι στο κοινωνικό είναι. Η ιδεολογία είναι ένας «νεφελώδης σχη
ματισμός» (Nebelbildung) στον ανθρώπινο εγκέφαλο, ένα «ανα
γ~αίο απο~ύημα της υλ~κής, εμπειρικά διαπιστούμ~νη1~ και υπ~ υλικες συνθηκες συντελουμενης ανάπτυξης της ζωηc;» . Η κυριαρχη 
ιδεολογία _μιας ~ποχής είναι η ιδεολογία της κυρίαρχης τ?ξης που~
χει <?111 δι?θεση της και ρυθμίζει κατά βούληση την υλικη παραγω~, 
κατα συ~επει~ και την πνευματική παραγωγή, δεδομένο~ ότι οι ιδε
ε~ δεν ~ιναι τιποτε άλλο παρά η ιδεατή έκφραση των κυριαρχων_ υλι
κων ~εσεων. Οι κυρίαρχες ιδέες ως ιδέες της κυρίαρχ~c; ταξ~c; 
προβάλλονται φαινομενικά ως «αιώνιος νόμος» της αναλλοιωτης τα
ξης του κόσμου, στην πραγματικότητα όμως χρησιμοποιούνται ως 
απολο~ία και δικαίωση της πραγματικής της κυριαρχίας. · Ε:σι η δια~ 
θρuλουμενη αυτονομία του «βασιλείου των ιδεών» δεν ειναι παρα 

"κλ • 110 ανταν~ αση και αντικατοπτρισμός της υλικής πραγματικ~τητας • 
Στη μεθοδο -της ιδεολογίας, η Γερμανική Ιδεολογία αντιτασσει την 
«ιστορικο-γενετική» μέθοδο 12 που ακολουθεί την οδό συγκρότησης 
των ιδεολ~γικ~ν μορφωμάτων, προκειμένου να αποκαλύψει τους 
μηχανισμο~ς γενεσης και λειτουργίας τους 13, οδεύει δηλ. απ~ τον 
συγκεκ~ιμενο και πραγματικό άνθρωπο στις ιδέες και πεποιθησεις 
τ~υ, απο το δρων άτομο στη συνείδηση και το περιεχόμενό της, που 
εινα .. ι η συγκεκ~ιμένη συνείδηση συγκεκριμένων ατόμων: «Δεν κα
θοριζει ~ συνειδryση των ανθρώπων το είναι τους, ~:τίστρ?φα το 
κοιν_ων~κο του~ ειναι καθορίζει τη συνείδησή τους» . Η μεθοδος 
αυτη ειν~ι κατα συνέπεια μια αντιστροφή αντιστροφής, δεδομένου ό
τι αποβλεπει_στην αποκατάσταση της διαταραχθείσας αρχέγονης τά
ξης που αντεστρ_ειyε και διέστρεψε η ιδεολογία. 

Ας σημειωθει ο~ι η περίφημη εικόνα που χρησιμοποιεί ο Marx 
για το χα_ρακτηρισμο της ιδεολογικής αντιστροφής της πραγματικό
τητας, συμφωνα με την οποία οι άνθρωποι και οι σχέσεις τους εμ
φανίζονται στην ιδεολογία «με το κεφάλι προς τα κάτω» (auf den 
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Kopf gesteflt) 15
, είναι μια εγελιανή μεταφορά. Αλλ · η διατύπωση αυ

τή σημαίνει στο Hegel την προτεραιότητα και πρωταρχικότητα της 
σκέψης σε σύγκριση με άλλες διαδικασίες στη συγκρότηση της αν

θρώπινης τάξης 16
• Ο Marx υιοθετεί και ανασημασιοδοτεί την εγε

λιανή έκφραση, φορτίζοντάς την με αντι-εγελιανό, υλιστικό περιεχό
μενο. · Ετσι η εγελιανή διαλεκτική «στέκεται με το κεφάλι προς τα 
κάτω» και θα πρέπει γι· αυτό να αντιστραφεί, «για να αποκαλυφθεί ο 
λογικός πυρήνας κάτω από το μυστικιστικό της περίβλημα» 17

• Για 
την αρχική «αντιστροφή/ διαστροφή» της πραγματικότητας που επέ
φερε η ιδεαλιστικη φιλοσοφία, ο Marx χρησιμοποιεί τους όρους 
mystifizieren, Mystifikation, mystisch, με τη διπλή σημασία του α
πόκρυφου και του παραπλανητικού, του μυστηρίου και της Qενάκης. 
Πρέπει εδώ να ειπωθεί παρεκβατικά ότι η υλιστική αντιστροφή της 
εγελιανής διαλεκτικής δεν κατάργησε, αλλ · αντίθετα αναγνώρισε 
και επικύρωσε τους κανόνες και τη λογική της λειτουργία: μέσα από 
την οξεία αντίθεσή του προς το εγελιανό σύστημα, ο Marx παρέμει
νε ως το τέλος ο τρανός επίγονος και ο πιστός μαθητής του «μεγά
λου στοχαστή» 18

• 

Γιατί η ιδεολογία είναι αντιστροφή, δηλ. παραποίηση και νόθευση 
της ανθρώπινης πραγματικότητας; Από τα κείμενα του Marx προκύ
πτει έμμεσα, ότι η ιδεολογία πρέπει να θεωρηθεί ως εξωραϊσμός και 
εξιδανίκευση των πραγματικών σχέσεων των ανθρώπων με σκοπό 
την επικάλυψη και απόκρυψη του κατ· ουσίαν απάνθρωπου χαρακτή
ρα τους. Η ιδεολογία εμφανίζεται έτσι ως φυγή από την πραγματικό
τητα και καταφυγή στο ιδεώδες. Αν αυτή είναι η πραγματική φύση 
και λειτουργία της, τότε εξηγείται η διπλή μορφή της αναλήθειας 
της ως πλάνης και παραπλάνησης, αυταπάτης και ψεύδους: για τον 

καταπιεζόμενο η ιδεολογία είναι παραμυθία, εθελοτυφλούσα παρα
θεώρηση της πραγματικότητας, αντισταθμιστική εκπλήρωση επιθυ
μίας στο χώρο του ιδεατού· για τον καταπιεστή αντίθετα είναι όπλο 
αποπλάνησης και φενάκης, εσκεμμένης παραποίησης και διαστρέ
βλωσης της πραγματικότητας υπό την επίφαση της αντικειμενικής 
παράστασής της. 

Η ερμηνεία αυτή επιβεβαιώνεται από την Κριτική της εγελιανής 
φιλοσοφίας του δικαίου (Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilo
soph ie) που προηγείται κατά ένα χρόνο (1844) της Γερμανικής Ιδε
ολογίας. Το κείμενο αυτό παρουσιάζει τη θρησκεία ως παραδειγμα
τική μορφή ιδεολογίας: η θρησκεία χαρακτηρίζεται ως «αντεστραμ
μένη συνείδηση του κόσμου» (verkehrtes Weltbewusstsein), γιατί 
ο κόσμος που την παρήγαγε, δηλ. η υφιστάμενη κοινωνικο-πολιτική 
πραγματικότητα, είναι ένας «αντεστραμμένος κόσμος» {verkehrte 
Welt) 19

• «Η θρησκεία είναι η φανταστική πραγματοποίηση της αν-
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θρώπινης ουσίας, γιατί η ανθρώπινη ουσία δεν έχει αληθινή πραγμα
τικότητα»20. Και ακολουθεί το περίφημο χωρίο: 

«Η θρησκευτική μιζέρια είναι ταυτόχρονα έκφραση της πραγ
ματικής μιζέριας και διαμαρτυρία εναντίον της. Η θρησκεία εί
ναι ο στεναγμός του καταπιεσμένου πλάσματος, η καρδιά ενός 
άκαρδου κόσμου, το πνεύμα αντιπνευματικών συνθηκών. Είναι 
το όπιο του λαού» 21

• 

Βασικό κείμενο αναφοράς για ολόκληρη την «ιδεολογική» βι
βλιογραφία, η Γερμανική Ιδεολογία περιέχει εν σπέρματι τα μεγάλα 
θέματα, γύρω από τα οποία θα περιστραφεί το ευρύ φάσμα των με
ταγενέστερωy θεωριών της ιδεολογίας. Με τη Γερμανική Ιδεολογία 
αρχίζει η στc;ιδιοδρομία μιας έννοιας που άνοιξε μια καινούργια 
προοπτική στη θεώρηση της ανθρώπινης τάξης: την προοπτική της 
<<ψευδούς συνείδησης». 

Β. -Το δεύτερο σημαντικό κείμενο όπου εκτίθεται μια πιο με
ρική και εξειδικευμένη, αλλά ταυτόχρονα και πιο οξεία μορφή ιδεο
λογίας, είναι το περί εμπορεύματος κεφάλαιο του πρώτου τόμου 
τ~υ Κεφαλαίου, πιο συγκεκριμένα το τμήμα του κεφαλαίου που 
φερνει τον χαρακτηριστικό τίτλο: Ο φετιχιστικός χαρακτήρας του ε
μπορεύματος και το μυστικό του (Der Fetischcharakter der Ware 
und sein Geheimnis)22• 

Το εμπόρευμα παρουσιάζεται από πρώτη άποψη ως ένα κοινό 
και αυτονόητο πράγμα, στην πραγματικότητα όμως είναι η απόληξη 
μιας π~ρίπλοκης διαδικασίας με «μεταφυσικές» διαστάσεις και «θ~
ολογικες» ιδιομορφίες: το εμπόρευμα είναι ένα προϊόν της ανθρω
πινης εργασίας που μεταβλήθηκε μέσα από τη διαδικασία της α
νταλλαyτiς σε «αισθητά υπεραισθητό πράγμα» (sinnlich αbersinnl_i
ches ~ιηg)23• Το εμπόρευμα δεν είναι αυτό ή εκείνο το συγκεκριμε
νο ~ραγ~~ με χρηστική αξία, αλλά μια αφηρημένη αξία, ~ορέας ~ς 
οποιας ειναι τ~ συγκεκριμένο πράγμα. Η αξία αυτή αποτιμαται με με~ 
τρο την ανθρωπινη εργασία που καταναλώθηκε για την παραγωγη 
του. _ο μυστηριώδης και αινιγματικός χαρακτήρας του εμπορεύμα
τος εγκειται στη μορφή του, που παρουσιάζει τρεις όψεις. Η εξίσω
ση και εξομοίωση των διάφορων τύπων εργασίας24 που απαιτούνται 
για_ την παραγωγή εμπορεύματος αποκτά τη μορφή αντικειμενικής 
αξια~ των παραγόμ~νων προϊόντων, η αναλωθείσα εργατική δύναμη 
με ~ετρο_ τη χρονικη διάρκεια της εργασίας παίρνει τη μορφή ποσο
τικης αξιας τ~ν προϊόντων, οι σχέσεις των παραγωγών στα πλαίσια 
των κ~ινωνι~ων καθο~ισμών της εργασίας μεταμορφώνονται σε κο_ι
νωvικες σχεσειςτων ιδιων των προίόντων25• Με άλλα λόγια, το εμπο
ρευμα εί~αι η ιι_ποστασίωση των απαιτούμενων για τη~ παραγωγή του 
εργασιακων σχεσεων που αποκτούν έτσι το χαρακτηρα φαινομενι-
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κής αντικειμενικότητας. 

Η «εμπορευματική φενάκη» συνίσταται κατά συνέπεια στην αντι
στροφή των σχέσεων που συνάπτονται στην παραγωγική διαδικασία: 
ο κοινωνικός χαρακτήρας της εργασίας αντιστρέφεται σε αvτικειμε
vικό χαρακτήρα και σε φυσική ιδιότητα των προϊόντων της εργασίας, 
η κοινωνική σχέση των παραγωγών στη διαδικασία της εργασίας γί
νεται ανεξάρτητη, έξω από τους ανθρώπους υπάρχουσα κοινωνική 
σχέση αντικειμένων. Με το περίεργο αυτό "quid pro quo" το 
προϊόν της εργασίας μεταβάλλεται σε εμπόρευμα που παίρνει τη 
«φαντασμαγορική μορφή» αντικειμενικής σχέσης πραγμάτων, κατά 
τον ίδιο τρόπο που στη «νεφελώδη περιοχή» της θρησκείας τα 
προϊόντα του ανθρώπινου εγκεφάλου αποκτούν αυτόνομη ζωή και 
συνάπτουν ως αυτόνομες οντότητες ιδιαίτερες σχέσεις μεταξύ 
τους και με τους ανθρώπους. Αυτός είναι ο φετιχισμός του εμπο
ρεύματος που συνοδεύει αναπόσπαστα τα προϊόντα της εργασίας 
από τη στιγμή που γίνονται εμπορεύματα26. 

_· Ετσι η εμπορευματοποίηση μεταβάλλει κάθε προϊόν της αν
θρωπινης εργασίας σε «κοινωνικό ιερογλυφικό» που χρειάζεται α
ποκρυπτογράφηση, γιατί δεν είναι εμφανής η σημασία του. Η πιο α
φ~ρημένη -και γι· αυτό η πιο συνήθης και γενικά αποδεκτή-μ~ρ
φη της εμπορευματικής αξίας είναι το χρήμα που αντιπροσωπευε_ι 
την παγιωμένη και οριστική μορφή των εμπορευμάτων και γι · αυτο 
ε~ικαλύπτει και αποκρύπτει τον κοινωνικό χαρακτήρα της παραγω~ 
γης τους. · Οπως είναι γνωστό, ο Marx αφιέρωσε στην αλλοτριωτικη 
λειτουργία του χρήματος, που αποκαλεί «αντεστραμμένο κόσμο» 
(verkehrte Welt)27

, ένα από τα πιο εμπνευσμένα κείμενα των Παρι
σινών Χειρογράφωιl-8• • 

. Το σημαντικό στην περίπτωση του εμπορευματικού φ~τιχισμου 
.ειναι ότι οι άνθρωποι δεν έχουν συνείδηση των μηχανισμων ~_ης ε~ 
μπορευματικής διαδικασίας, μολονότι υπόκεινται στη λ~γικη της. 
«δεν το ξέρουν, αλλ · όμως το κάνουν» (sie wissen das nιch~, aber 
sie tun es)29

, γίνονται δηλ. ασυνείδητοι φορείς και άβουλα 0ΡΥ?να 
των μηχανισμών αυτών· δεν ελέγχουν την κοινωνική κίνηση με~ω 
της οποίας παράγονται τα εμπορεύματα και που αποκτά γι_· αυτους 
το χαρακτήρα της αντικειμενικής κίνησης πραγμάτων, αντιθετα τε-
λούν οι ίδιοι υπό τον έλεγχό της30. . . 

Στο κείμενο αυτό του Κεφαλαίου, η ιδεολογική μορφη που π~ιρ
νει ο φετιχισμός του εμπορεύματος αποκτά σχεδόν το χαρακτηρ~ 
φ . . . . . εια το αρνητικο υσικης αναγκαιοτητας, επιτεινεται κατα συνεπ . . . Ε-
στοιχείο της ιδεολογίας που επισήμανε η Γερμαvικη Ιδεολογια. . 
τσι, αν ο «συνήθης» ιδεολογικός φενακισμός της συνείδησης ενε: 
χει ως ένα βαθμό το στοιχείο της ηθελημένης απόκρυψης και πα 
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ραμόρφωσης της πραγματικότητας, η μορφή φενακισμού που απορ
ρέει από το φετιχισμό του εμπορεύματος αποκτά ιδιαίτερη αντικει
μενική βαρύτητα και γίνεται γι· αυτό πιο αποτελεσματική και επικίν
δυνη: οι εμπλεκόμενοι στους εμπορευματικούς μηχανισμούς τους 
υφίστανται παθητικά ως αδήριτο φυσικό νόμο, όπως υφίστανται το 
νόμο της βαρύτητας31 • Και εδώ αποδεικνύεται τελεσφόρα η μέθο
δος της γενεαλογίας προκειμένου να αποκαλυφθεί η φενάκη του 
εμπορευματικού μηχανισμού: η ανάλυση πρέπει να αρχίσει όχι από 
το αποτέλεσμα αλλ. από την αιτία, όχι από το επιφαινόμενο αλλ · α
πό την υλική βάση. 

Γ. - Πιο μετριοπαθής, αφιστάμενη τόσο από τη Γερμανική Ιδεο
λογία όσο και το Κεφάλαιο, είναι η αντίληψη περί ιδεολογίας που 
διατυπώνεται στο τρίτο κείμενο, τον Πρόλογο στην Κριτική της πο
λιτικής οικονομίας3~ Εδώ η αποτίμηση της ιδεολογίας είναι κάπως 
θετικότερη: το εποικοδόμημα, έκφραση του οποίου αποτελεί η ιδε
ολογία, εμφανίζεται κατά κάποιο τρόπο ως «φυσιολογική» υπερδομή 
της οικονομικής υποδομής και δεν έχει οπωσδήποτε αρνητικό χα
ρακτήρα33. Μια πρώτη διατύπωση της ιδέας αυτής βρίσκεται ήδη 
στη Γερμανική Ιδεολογία, που όμως διεγράφη στο χειρόγραφο34 για 
να επικρατήσει η αντίληψη, ότι «στη συνηθισμένη συνείδηση το 
.πράγμα παριστάνεται αντεστραμμένο»35• Το διαγραμμένο αυτό κεί
μενο διακρίνει ανάμεσα στην πραγματική και την απατηλή παράστα
ση της πραγματικότητας, ανάμεσα δηλ. σε μιαν «ορθή» και μιαν «ε
σφαλ_μένη» ιδεολογία. Αλλά τότε θα μπορούσε να υποστηριχθεί ότι 
σε καθε κοινωνικό μόρφωμα αντιστοιχεί ένα ιδεολογικό εποικοδό
μημ~ που δεν επιφέρει το φενακισμό της συνείδησης παρά στην 
περι.πτωση που. αντανακλά εσφαλμένα την πραγματικότητα. Κατά 
συνεπεια.θα πρεπει να διακρίνομε ανάμεσα σε μια «θετική» και μιαν 
«αρνη~ικη» ιδεολογία, μια διάκριση που θα εμφανιστεί αργότερα στο 
προ?κηνιο και θα παίξει σημαντικό ρόλο στη διαμόρφωση των μετα
γενε?Τερων θεωριών της ιδεολογίας. Ωστόσο ο «Πρόλογος» δεν 
περιεχει ~αφώς τη διάκριση αυτή, που μόνο βιάζοντας το κείμενο 
θα μπορ~υσαμε να του αποσπάσομε. Δεν θα πρέπει να λησμονείται 
στη συναρτηση αυτή, ότι ο Marx έχει πάντα υπόψη του ταξικές κοι
νωνίες, στις οποίες κατά την αντίληψή του η ιδεολογία ασκεί αναπό
φευκτα την_αρνητι~ λειτουργία της παραμόρφωσης της πραγματικό
τητας. Αυτο διαφαινεται από τη συνέχεια του «Προλόγου», όπου η 
ιδεολογία φέρνει τη σφραγίδα του επισφαλούς και ψευδούς, λόγος 
επαρκής για να αντιμετωπίζεται με καχύποπτη επιφυλακτικότητα α
κόμα και η (ιδεολογική) αυτοσυνείδηση μιας επαναστατικής περιό
δου36. 
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Επάνω στιc; βάσειc; που έθεσε η Γερμανική Ιδεολογία, ο Engels 
αποσαφήνισε, συμπλήρωσε και ωc; ένα βαθμό εκλαίκευσε την έννοια 
τηc; ιδεολογίαc;37• Η ιδιαίτερη θεωρητική προσφορά του συνίσταται 
στο ότι υπογράμμισε τη θετική εμβέλεια τηc; ιδεολογία<;, επισημαί
νοντας από τη μια μεριά τη σχετική αυτονομία του εποικοδομήμα

τος, από την άλλη την επενέργειά του (ROckwirkung) στην οικονο
μική βάση38• Κατά τον Engels, ενώ υπερτονίστηκε η σημασία του οι
κονομικού παράγοντα στην πορεία τηc; ιστορία<; και το σχηματισμό 
των κοινωνικών μορφωμάτων, οι δυο αυτέc; ιδέεc; δεν τονίστηκαν ε
παρκώ<; και δεν έτυχαν τηc; δέουσα<; ανάπτυξη<; από μέρουc; του 
Marx και του ίδιου, γιατί άλλεc; προτεραιότητες και προ παντόc; ο α
γώνα<; κατά των πολέμιων του ιστορικού υλισμού απορρόφησαν 
καθ· ολοκληρίαν τιc; δυνάμει<; τουc;39• Αλλ · ο Engels αποδυναμώνει 
τιc; ίδιεc; του τιc; θέσειc;, όταν διακηρύσσει ότι οι δυο αυτέc; λειτουρ
γίες του εποικοδομήματος δεν έχουν παρά ένα περιορισμένο πεδίο 
δράσης, δεδομένου ότι προσδιορίζονται «σε τελευταία ανάλυση» 
(inletzter lnstanz) από την οικονομική αναγκαιότητα40• Με τη διατύ
πωση αυτή ο Engels αναιρεί ουσιαστικά τη διστακτική του προσπά
θεια να δώσει στην ιδεολογία ένα αυτόνομο status, επαναβεβαιώνο
ντας τη δεσπόζουσα ιδέα τηc; παγκυριαρχίαc; του οικονομικού παρά
γοντα. · Οπωc; είναι γνωστό, η διατύπωση αυτή έγινε αντικείμενο ι
διαίτερης θεωρητική<; συζήτηση<; από μέρουc; του Althusser41

• 

Οι θεωρητικέ<; «διορθώσει<;» που επέφερε στην έννοια τηc; ιδε
ολογία<; ο Engels οδήγησαν στη γενίκευση τηc; χρήσηc; τηc; και τη 
διεύρυνση του πεδίου εφαρμογή<; τηc;. Έτσι ο όροc; δεν σημαίνει 
πια κατ· αποκλειστικότητα την ψευδή συνείδηση, όπως στα πρώτα 
μαρξιστικά κείμενα, αλλά γενικότερα το σύστημα ιδεών και παραστά
σεων μέσω των οποίων συντελείται η αυτοκατανόηση ενόc; ορισμέ
νου κοινωνικού μορφώματος -σύστημα που δεν είναι κατ· ανάγκη 
αντιστροφή των υφιστάμενων υλικών σχέσεων. Η εξέλιξη αυτή, ενα
ντίον τηc; οποίαc; διαμαρτύρεται ήδη το 1923 ο Karl Korsch42

, αρχί
ζει με το Λένιν43 και ολοκληρώνεται στη σταλινική περίοδο. Σύμφω
να με τη διευρυμένη αυτή χρήση του όρου, που του αφήρεσε την 
αρχική αρνητική του σημασία, ο ίδιοc; ο μαρξισμόc;-λενινισμόc; χαρα
κτηρίζεται ωc; ιδεολογία, και μάλιστα ωc; η πρώτη και μοναδική στην 
ιστορία «επιστημονική ιδεολογία», μια ανεπίτρεπτη contradictio ίη 
terminis για την αστική σκέψη44, μια ορθή και λογικά θεμελιωμένη 
διατύπωση, αντίθετα, για τη μαρξιστική αντίληψη, στην προοπτική 
τηc; οποίαc; ο ιστορικός υλισμός είναι επιστήμη. Τα επίσημα κείμενα 
τηc; σύγχρονης μαρξιστικής φιλοσοφία<; αναφέρονται δια μακρών 
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στο θέμα αυτό, προσπαθώντας να ανασκευάσουν τις ενστάσεις κατά 
της παρά φύση σύζευξης ιδεολογίας και επιστήμης45• Αλλά το αρχι
κό «ιδεολογικό» στοιχείο -με τη σημασία του επηρεασμού της συ~ 
νείδησης- επανακάμπτει ύπουλα στους κόλπους του επιγονικου 
μαρξισμού, όταν στα ίδια κείμενα γίνεται λόγος για τη μεροληπτικό
τητα της επιστημονικής ιδεολογίας υπέρ των συμφερόντων του 
προλεταριάτου, δεδομένου ότι «στην ιδεολογία της εργατικής τά
ξης μεροληπτικότητα και αλήθεια δεν αλληλοαποκλείονται, αλλά 
καθορίζονται αμοιβαία» 46• 

Ας συνοψίσομε την εννοιολογική εξέλιξη του όρου ιδεολογία. 
Στον κλασικό μαρξισμό η ιδεολογία ως ψευδής συνείδηση, δηλ. ε
σφαλμένη παράσταση της πραγματικότητας, αντιτίθεται στην κοινω
νική πράξη, δηλ. στο σύνολο των διαδικασιών κοινωνικού χαρακτήρα, 
στα πλαίσια των οποίων εξελίσσεται η ανθρώπινη ύπαρξη. Η εκδοχή 
αυτή του όρου συνιστά τον άξονα αναφοράς της Γερμανικής Ιδεο
λογίας. Σε μια δεύτερη φάση η ιδεολογία αντιτίθεται όχι πλέον στην 
πράξη, αλλά στην επιστήμη. Η φάση αυτή εγκαινιάζεται με το Κεφά-

. λαιο, όπου επιχειρείται η συγκρότηση του ιστορικού υλισμού σε ε
πιστήμη, και συνεχίζεται με τους επιγόνους και ιδιαίτερα τη σοσιαλ
δημοκρατία του τέλους του 19ou και των αρχών του 20ού αιώνα. Το 
πέρασμα από τη μια φάση στην άλλη δεν στερείται λογικού ερείσμα
τος στη μαρξιστική προοπτική: αφού O μαρξισμός είναι η αληθινή ε
πιστήμη της πράξης, η ίδια η πράξη αποκτά μέσω της μαρξιστικής 
θεωρίας επιστημονικό status, δεδομένου ότι υπόκειται στις επιτα
γές της επιστήμης47• • Ετσι η διαφορά ανάμεσα στην πράξη και την 
επιστήμ~ αμβλύνεται και τελικά εξαφανίζεται. Σε μια τρίτη φάση 
που αρ~ιζει με το Λένιν και εκτείνεται ως σήμερα, επέρχεται η 
«συμφιλιωση» μεταξύ ιδεολογίας και επιστήμης, δεδομένου ότι ο ί
διος ο μ?ρξισμός ?υ~οκατανοείται ως επιστημονική ιδεολογία. . 

Η εξελιξη ?υτη, οσο και αν έχει τα σπέρματά της στα ιδρυτικ<:1 
της . μαρξιστικη~ θεωρίας κείμενα, συνιστά ωστόσο μια καταφανη 
παρεκκλιση απο_ την «κλασική» αντίληψη περί ιδεολογίας. Για το 
Marx. η ιδε?λογια ως ψευδής συνείδηση συναρτάται άμεσα με την 
ταξι'?l δομη τη~ κοινωνίας: ιδεολογικό ψεύδος και ταξική συνείδ~ -
ση ε~ναι αλλη~ενδετες και αλληλέγγυες έννοιες. Αλλ · αυτό σημαι
νει, οτι η καταργηση της ταξικής κοινωνίας θα συνεπιφέρει και την 
εξ~!άνιση της ι~εολογίας48• ο άλλος παράγοντας, από τον οποίο θ~ 
προελθει η κατ~uση της ιδεολογικής φενάκης, είναι η προαγωγη 
τηc; επιστημονικης γνώσης που θα διαλύσει τις νεφελώδεις κατα
σκευές της ιδεολογίας και θα αποδείξει το ψεύδος τους49• Η επα
ναστατική ανατροπή της υφιστάμενης ταξικής οργάνωσης της κοι
νωνίας από τη μια μεριά και η πρόοδος της επιστήμης από την άλλη 
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θα έχουν έτσι ως αναγκαία συνέπεια το οριστικό τέλος της ιδεολο
γίας. Η θέση του Marx στο σημείο αυτό είναι σαφής και κατηγορη
ματική: δεν υπάρχει εξέλιξη της ιδεολογίας από μιαν αρνητική σε 
μια θετική λειτουργία της, δηλ. αντικατάσταση μιας εσφαλμένης από 

μιαν ορθή ιδεολογία· η ιδεολογία είναι το ψεύδος μιας ψευδούς 
κοινωνικής οργάνωσης και μιας ψευδούς παράστασης της πραγμα
τικότητας, το νοσηρό αποκύημα μιας νοσηρής κοινωνίας. Κατά συνέ
πεια, η αποκατάσταση της αληθούς και υγιούς τάξης θα συνεπιφέ

ρει και την εξαφάνιση της ιδεολογίας. 
Αλλ · οι ιδέες έχουν τη δική τους εσωτερική λογική και εξελίσ

σονται συχνά έξω από την τροχιά των ιδρυτικών τους αρχών, που 
δεν παίζουν κατ· ανάγκη στην ιστορία τους το ρόλο του ρυθμιστι
κού μεγέθους. Στην προοπτική αυτή θα πρέπει να ιδωθούν οι ανα
σημασιοδοτήσειc; και αναδιατυπώσεις που η έννοια της ιδεολογίας 
γνώρισε στην πορεία της, από τις οποίες η χρονολογικά τελευταία, η 
θεωρία του Althusser, τροφοδότησε αρκετές σοβαρές συζητήσεις. 

ιν 
Η αλτουσεριανή αναθεώρηση της έννοιας της ιδεολογίας χαρα

κτηρίστηκε ως «ριζική ρήξη» με θεμελιώδεις θέσεις του παραδο
σιακού μαρξισμού50• Η αναθεώρηση αυτή εμφανίζεται ως ανανεωμέ
νη «ανάγνωση» της ιδεολογίας με αποκρυπτογραφικό κώδικα και 
ερμηνευτική αρχή τη φροϋδική έννοια του ασυνείδητου. 

Ο Althusser ξεκινά με τον προκλητικό ισχυρισμό, ότι ο Marx ε
πιχείρησε στη Γερμανική Ιδεολογία την εκπόνηση μιας γενικής θε
ωρίας της ιδεολογίας, που όμως δεν είναι μαρξιστική151 • Ο ισχυρι
σμός αυτός στηρίζεται στο εξής κείμενο της Ιδεολογίας: 

«Ηθική, θρησκεία, μεταφυσική και λοιπή ιδεολογία δεν έχουν 
ιστορία, δεν έχουν εξέλιξη, αλλά μέσα από την ανάπτυξη της 
υλικής παραγωγής και της υλικής επικοινωνίας, οι άνθρωποι 
αλλάζουν μαζί με την πραγματικότη'τά τους τη σκέψη και τα 
προϊόντα της» 5~ 

Ολόκληρη η συλλογιστική του Althusser επικεντρώνεται στη 
φράση αυτή: «Η ιδεολογία δεν έχει ιστορία»53, που γίνεται ο ακρο
γωνιαίος λίθος της θεωρίας του. Στο πνεύμα της Γερμανικής Ιδεο
λογίας, η διατύπωση αυτή έχει κατά την αντίληψή του μια διπλή αρ
νητική σημασία. Σημαίνει πρώτα ότι η ιδεολογία δεν είναι παρά μια 
αυθαίρετη κατασκευή κατά το πρότυπο της προ-φροϋδικής κατα
νόησης του ονείρου, δηλ. ένα καθαρό μηδέν, απόρροια της παρα
μόρφωσης της πραγματικότητας που επιφέρει η ταξική κατάτμηση 
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της εργασίας· σημαίνει κατόπιν ότι δεν έχει δική της ιστορία, αλλά 
την ιστορία των εκάστοτε κοινωνικών σχηματισμών, δηλ. μιαν εξαρ
τημένη ιστορία που βρίσκεται καθ' ολοκληρίαν έξω από την ίδια54. 

Η αλτουσεριανή θέση είναι ότι η έκφραση αυτή πρέπει να κατα
νοηθεί θετικά -και εδώ νομίζει ο Althusser ότι προτείνει μια πιο 
βαθιά και πιο αυθεντική ερμηνεία της ιδεολογίας που δεν αφίσταται 
της μαρξικής σκέψης, αλλ · αντίθετα αποκαθιστά την αληθινή της 
σημασία, κατανοώντας το Marx καλύτερα από ό,τι ο ίδιος αυτο-κα
τανοήθηκε, δεδομένου ότι στην εποχή της Γερμανικής Ιδεολογiας 
παραμένει ακόμα δέσμιος μιας θετικο-ιστορικιστικής αντίληψης55. Η 
πρόταση «η ιδεολογία δεν έχει ιστορία» σημαίνει ότι η ιδεολογία 
δεν υπόκειται στους ιστορικούς καθορισμούς και την ιστορική σχε
τικότητα, γιατί είναι αν-ιστορική, πράγμα που σημαίνει εδώ όχι μη ι
στορική, αλλά παν-ιστορική (omni-historique)56

, δηλ. πανταχού πα
ρούσα δομή της ιστορίας. Με άλλα λόγια, η ιδεολογία διατρέχει και 
διαπνέει την ιστορική εξέλιξη ως εγγενής και αναλλοίωτη ρυθμιστι
κή αρχή της ιστορίας. Το ερμηνευτικό μοντέλο που χρησιμοποιεί 
εδώ ο Althusser είναι το φροϋδικό ασυνείδητο, που κατά την αντί
ληψη του θεμελιωτή της ψυχανάλυσης δεν έχει ιστορiα, είναι άχρο
νο (zeitlos) και γι· αυτό ανώλεθρο και αιώvιο57. Τις ίδιες διατυπώ
σεις χρησιμοποιεί και ο Althusser προκειμένου περί της ιδεολογίας, 
ακολουθώντας το παράδειγμα του Freud: αφού δεν έχει ιστορία, η 
ιδεολογία είναι αιώνια, όχι με τη σημασία του υπερβατικού και υπε
ριστορικού στη γραμμή της οντολογικής παράδοσης, αλλά με την 
εκ~οχή μιας αδιάφθορης, ενδοϊστορικής και διιστορικής δομής, πα
ρου?ας στην ιστορική ροή ως όρου δυνατότητας και καθοριστικού 
μεγεθ~υς της ιστορίας58. 

Απο_ τη θεμελιώδη αυτή παραδοχή της αχροvικότητας και παvι
στορ~κοτητας της ιδεολογίας απορρέουν δυο άλλες σημαντικές 
προτασεις, επίσης φροϋδικής έμπνευσης: 
1) Η ιδεολογία είναι κατά βάση μια ασυνείδητη λειτουργία. 
2) Η_ ιδεολογία είναι μια παράσταση της φαντασιακής σχέσης των α

τομω~ με τις πραγματικές συνθήκες της ύπαρξής τους. 
~ πρωτη πρόταση φιλοδοξεί να αντικαταστήσει την καθιερωμένη 

αντιλη~η περί ιδεολογίας ως ψευδούς συνείδησης, που φέρνει ακό
μα τα ιχνη :π~ς ιδεαλιστικής προβληματικής στα πρώιμα κείμενα του 
Mar~. Κατα_ τον Althusser, η ιδεολογία ως σύστημα παραστάσεων 
(εικ_ονων, μυθων, ~δεών) είναι ένα σύνολο δομών (structures) που ε
πιβαλλονται στα ατομα χωρίς να περάσουν από τη συνείδησή τους. 
Οι δομές αυτές ως πολιτιστικά αντικείμενα που τα άτομα «συλλαμβά
νουν, αποδέχονται και υφίστανται» (des objets culturels perqus
acceptes-subis)59, δρουν επάνω τους με διαδικασίες που τους ξε -
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φεύγουν. Η ιδεολογία δεν έχει νοησιαρχικό, αλλά κατά κύριο λόγο 
βιωματικό χαρακτήρα. δεν είναι μορφή συνείδησης, αλλά βιωματικής 
παράστασης που συγκροτείται χωρίς τη διαμεσολάβηση τηc; συνεί
δησης. Οι άνθρωποι ζουν τιc; ενέργειες και δραστηριότητές τους -
την ιστορική τους πράξη- μέσα στο κλίμα και δια μέσου τηc; ιδεο
λογίας. Η βιούμενη σχέση του ατόμου με τον κόσμο και την ιστορία 
περνά αναγκαστικά μέσα από την ιδεολογία, είναι η ίδια η ιδεολο
γία60. Κατά συνέπεια. η «συνειδητοποίηση» της θέσης του ανθρώ
που μέσα στον κόσμο συντελείται μέσα από μια ασυνείδητη δομή 
που είναι ιδεολογική (inconscience ideologique). Στην ίδια γραμμή 
τοποθετούνται και οι άλλες παραδοξολογικέc; εκφράσεις του Althu
sser που καταλήγουν σε τελευταία ανάλυση στην αποκήρυξη τηc; 
έννοιας της συνείδησης: μονάχα μέσα στο ιδεολογικό ασυνείδητο 
αλλάζουν οι άνθρωποι τις βιωματικές τους σχέσεις με τον κόσμο και 
αποκτούν την ιδιαίτερη εκείνη μορφή «α-συνειδησίας» που αποκα
λούμε συνείδηση. · Ετσι η βιούμενη σχέση με τον κόσμο δεν γίνεται 
συνειδnτή παρά υπό τον όρο να είναι ασυνείδητη. Υπό τις συνθήκες 
αυτές, ο ιδεολογικός φενακισμός συνεχίζεται και μετά τη συνειδη
τοποίηση τηc; ιδεολογίας. Η συνείδηση ωc; ιδεολογικά καθορισμένη 
δεν αίρει τον ασυνείδητο χαρακτήρα τηc; ιδεολογίας, είναι μια και
νούργια μορφή ιδεολογικού ασυνειδήτου, δηλ. ένα ασυνείδητο «δεύ
τερου βαθμού». Σε άλλη διατύπωση: Αν, σύμφωνα με την κλασική 
παράnοση, συνείδηση σημαίνει λήψη απόστασης από το γνωστικό α
ντικείμενο και από το ίδιο το εγώ ως φορέα της γνωστικής σχέσης, 
δηλ. εγκαθίδρυση μιας σχέσης γνωστικής διαμεσολάβησης, η ιδεο
λογία όημαίνει την αμεσότητα μιας βιωματικής σχέσης που δεν επι
τρέπει τη δημιουργία της «γνωστικής ρωγμής», που είναι μια κατ· 
εξοχήν συνειδησιακή λειτουργία. Κατά συνέπεια, ό,τι ονομάζεται 
εδώ συνείδηση δεν είναι παρά μια άλλη μορφή ιδεολογίας, δηλ. μ~α 
άλλη μορφή ασυνείδητης λειτουργίας τηc; ιδεολογίας. Για να εξαγα
γομε όλες τιc; συνέπειες τηc; αλτουσεριανήc; θέσης, δεν υπάρχει 
δυνατότητα φυγής από την ιδεολογία, που είναι η φυσιολογική ατμό
σφαιρα μέσα στην οποία ζουν και αναπνέουν οι κοινωνίες. Επομέ
νως ό,τι ονομάστηκε συνείδηση στη ρασιοναλιστική παράδοση δεν 
είναι στην πραγματικότητα παρά μια ακόμα μεταμφίεση και μετα
μόρφωση της ίδιας της ιδεολογίας υπό την επίφαση της υπέρβaσής 
τηc;, δηλ. της «συνειδητοποίησής» της. Θέση ιδιαίτερα τολμηρή και 
απαισιόδοξη, δεδομένου ότι αντιπροσωπεύει μιαν αντίληψη πα~ιδε
ολογισμού που όσο και αν προσπαθεί να αμβλύνει τον αρνητικο χα
ρακτήρα της ιδεολογίας, προάγει ωστόσο την ιδέα τηc; παγκυριαρ
χίας της ιδεολογικής φενάκης και του ιδεολογικού εξανδραποδι
σμού της συνείδησης. 
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Σε στενή συνάρτηση με την πρώτη πρέπει να κατανοηθεί και η 
δεύτερη πρόταση περί του φαντασιακού χαρακτήρα της ιδεολο
γίας61. Η πρόταση αυτή σημαίνει ότι η ιδεολογία αντανακλά και (ανα)
παριστά όχι τη σχέση των ανθρώπων με τις πραγματικές συνθήκες 
της ύπαρξής τους, αλλά τον τρόπο με τον οποίο βιώνουν τη σχέση 
αυτή. Η ιδεολογία αντιπροσωπεύει κατά συνέπεια μια διπλή διαμε
σολάβηση των υλικών συνθηκών της ανθρώπινης ύπαρξης: στη σχέση 
των ατόμων με τις συνθήκες αυτές υπερτίθεται μια δεύτερη που εί
ναι η βίωση της πρώτης σχέσης από τα συγκεκριμένα άτομα. Η ιδε
ολογία είναι έτσι μια σχέση σχέσης ή καλύτερα μια σχέση δεύτερου 
βαθμού προς την υλική υπόσταση της ανθρώπινης ύπαρξης62. Η ι
δεολογική παράσταση της πραγματικότητας είναι φαντασιακή, γιατί 
δεν περιγράφει αντικειμενικές σχέσεις, αλλ · εκφράζει μια βούληση, 
μιαν ελπίδα ή μια νοσταλγία, είναι κατά συνέπεια μεταποίηση και α
νασύνθεση της πραγματικότητας στο χώρο της φαντασίας σύμφωνα 
με το νόμο της ανθρώπινης επιθυμίας. · Ετσι συντελείται ένας αμοι
βαίος υπερκαθορισμός (surdetermination) του πραγματικού από το 
φαντασιακό και του φαντασιακού από το πραγματικό σε μιαν αδιάλυ
~ ενότητα που καθιστά την ιδεολογία δρώσα αρχή και όχι απλώς 
οργ?νο της πράξης: οι άνθρωποι εμπλέκονται στα δίχτυα της ιδεο
λογιας και γίνονται οι αθέλητοι φορείς της τη στιγμή ακριβώς που 
νομίζουν ότι τη χρησιμοποιούν ως μέσο προς πραγματοποίηση των 
σκοπών τους63. 

':-ς σημειωθεί εδώ, ότι το φαντασιακό σ,;οιχείο που ο Althusser 
ει?α~ει στην κατανόηση της ιδεολογίας είναι ακόμη ένα ψυχαναλυτι
κο ~ανειο και παραπέμπει στις αντίστοιχες φροϋδικές έννοιες Phan
tasιe και P_hantasieren. Γιq το Freud, η φαντασία και η φαντασίωση 
λειτ?υργουν ως αντισταθμιστική ικανοποίηση μιας ασυνείδητης επι
θυμιας (W~nscherfίlllung) και είναι κατά κάποιο τρόπο ερμαφρόδι
τοι ~υχικοι σχηματισμοί, δεδομένου ότι κινούνται και στις δυο πε
ριοχ~ς της σ_υνεί?ησης και του ασυνείδητου, χωρίς σαφr')}tα~ωρι
στι~η γραμμη_ αναμεσα στις αντίστοιχες εκφάνσεις τους . Τετοια 
φαινεται να ειναι και η λειτουργία της ιδεολογίας που υπό την επί
φα~ της αντικειμενικής παράστασης της πραγματικότητας επιβάλ
λει ενα φαντασιακό της «ομοίωμα» προϊόν ασυνείδητης επιθυ -
μίαςβs_ ' 

Η προσφυγή στην κατηγορία του φαντασιακού - με την ψυχα
ναλυτική διάσταση του όρου - προσφέρει κατά τον Althusser μιαν 
ορθότερη και δικαιότερη κατανόηση του φαινομένου της ιδεολο
γίας για δύο κυρίως λόγους. Ο πρώτος λόγος είναι ότι με τον τρόπο 
αυτό εγκαταλείπεται ως ελάχιστα πειστική και ατελέσφορη η αιτιακή 
εξήγηση της ιδεολογικής «παραποίησης» της πραγματικότητας , που 
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εμφανίστηκε υπό δύο μορφές: ως εξήγηση μηχανιστικού τύπου. 
που αντλεί τις αρχές της από τον ορθολογισμό του 1 Βου αιώνα, 
σύμφωνα με την οποία η ιδεολογική φενάκη είναι εύρημα των ισχυ
ρών και «κατεχόντων» προς παραπλάνηση και υποδούλωση των ατό
μων και των μαζών. και ως εξήγηση ερμηνευτικού-ανθρωπολογικού 
τύπου που έχει τις καταβολές της στον Feuerbach και υιοθετήθηκε 
από το νεαρό Marx, σύμφωνα με την οποία η ιδεολογική αλλοτρίω
ση δεν είναι παρά προβολή στη σκέψη και τη φαντασία των ανθρώ
πων των αλλοτριωτικών δομών της κοινωνίας66• Αντίθετα, η κατα
νόηση της ιδεολογίας μέσω της έννοιας του φαντασιακού δεν ανα
ζητεί μιαν «εξω-ιδεολογική» αιτία της ιδεολογίας: η ίδια η ιδεολογία 
αποδεικνύεται ως επαρκής εξήγηση της φύσης και της λειτουργίας 
της, δεδομένου ότι είναι ο «φυσιολογικός» τρόπος βίωσης της σχέ
σης του ανθρώπου με την πραγματικότητα, που έχει αναγκαστικά 
φαντασιακό χαρακτήρα. 

Από δω απορρέει και ο δεύτερος και πιο σημαντικός λόγος, για 

τον οποίο η «ανάγνωση» αυτή της ιδεολογίας έχει την προτίμηση 
του Althusser. Σε αντίθεση με τις παραδοσιακές ερμηνείες, η «ανά
γνωση» αυτή δίνει μια κατ· εξοχήν θετική εικόνα τηc; ιδεολογίας. 
Στην προοπτική του φαντασιακού, η ιδεολογία δεν είναι μια δυσπλα
σία και παραμόρφωση της πραγματικότητας, οφειλόμενη σε τυχαίες 
αιτίες της πολιτιστικής εξέλιξης, ένα «ατύχημα» της ιστορίας. αλλά 
μια θεμελιώδης δομή της ιστορικής ζωής των κοινωνιών, μια οργα
νική λειτουργία κάθε κοινωνικής ολότητας67• Κανείς κοινωνικός 
σχηματισμός δεν μπορεί να υπάρξει χωρίς τα ιδιόμορφα αυτά συστή
ματα παραστάσεων και ιδεών που είναι οι ιδεολογίες. Μονάχα μια 
«ιδεολογική» αντίληψη θα μπορούσε να φανταστεί κοινωνίες χωρίς 
ιδεολογία. Οι ανθρώπινες κοινωνίες «εκκρίνουν» την ιδεολογία ως 
το ζωτικό εκείνο στοιχείο και την ιδιαίτερη εκείνη ατμόσφαιρα, μέσα 
στα οποία ζουν και αναπτύσσονται. Παραφράζοντας την αριστοτελι
κή έκφραση, ο Althusser αποφαίνεται ότι «ο άνθρωπος είναι φύσει 
ιδεολογικό ζώο» 68

• 

Αλλά γιατί οι σχέσεις των ανθρώπων με την πραγματικότητα αν
τανακλώνται στη συνείδησή τους αναγκαστικά υπό ιδεολογική μορ
φή. με τη σημασία της ασυνείδητης, δηλ. «φαντασιακής μεταποίη
σης» των πραγματικών συνθηκών της ύπαρξής τους; Η απάντηση 
στο ερώτημα αυτό πρέπει να αναζητηθεί προς δύο πλευρές, το ά
τομο και την κοινωνική ολότητα. 

Το άτομο δεν μπορεί να τηρήσει μιαν ουδέτερη και αντικειμενι
κή στάση απέναντι στις κοινωνικές δομές, στις οποίες βρίσκεται εν
ταγμένο και που προσδιορίζουν το κλίμα της κοινωνικής του υπό
στασης. Οι σχέσεις που συνάπτει με την κοινωνική πραγματικότητα 
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έχουν κατά κύριο λόγο βιωματική φόρτιση, επενδύει δηλ. σ · αυτές 
συγκιν.ησιακό δυναμικό (συναισθήματα, προσδοκίες κ.λπ.) που δεν 
του επιτρέπει να υιοθετήσει απέναντί της στάση νηφάλιας θεώρη
σης και κριτικής αποτίμησης. · Ετσι η αντικειμενικότητα διαμεοολα~ 
βείται στη συνείδησή του από την υποκειμενικότητα, το πραγματικο 
διαθλάται και διηθείται μέσω του φαντασιακού. Το αποτελέσμα είναι 
ότι οι κοινωνικές δομές και οι σχέσεις του μαζί τους παραμένουν 
για το άτομο αδιαφανείς και απροσδιόριστες και σε ό,τι αφορά την 
πραγματική τους φύση και σε ό,τι αφορά την έκταση και τους μηχα
νισμούς τους. 

Από τη σκοπιά της κοινωνικής ολότητας, η ιδεολογία αποτελεί το 
συνεκτικό δεσμό και την ενοποιό δύναμη των συστατικών της στοι
χείων: η κοινωνική ολότητα χρειάζεται την ιδεολογία προκειμέν<:>υ 
να επιτύχει τη συναίνεση και την υποταγή των ατόμων στιc; επιτα~εc; 
και στους στόχους της, που θα της εξασφαλίσουν συνοχή και διαρ
κεια. Η ιδεολογία ως σύστημα παραστάσεων και ιδεών που δίνει μια 
συνολι~ -και κ?τ· ακολουθία γενική και αδιαφοροποί~τη, δηλ. ?υ
~ιαστι~α αναληθη και απατηλή- εικόνα της πραγματικοτηταc;, ειναι 
ε~α ει~ος κοινω~ικής μυθολογίας που δημιουργεί όχι αντικ~ιμενι
κ~ς κρισεις, αλλα πεποιθήσεις και βεβαιότητες που εμφυσουν στα 
μελη 1!\ς κοινι,,νικής ολότητας τ~ συναίσθημα τηc; κοινότητας και 
της ~νοτητας. Η κοινωνία χρησιμοποιεί την ιδεολογία ωc; απολογ~τι
κο λογ~ και θεωρητική της δικαίωση, μέσω των οποίων επιζ!lτε~ τη 
συγκαταθε~ κα~ «συστράτευση» των μελών τηc;. Η ιδεολογια ειν~ι 
σε τελευ~αια ανάλυση το αναγκαίο ψεύδος της κοινωνίας που υπο 
τον μ_ανδυα συλλογιστικών διαδικασιών και αποδεικτικών λόγων α
πευθυ_νεται κατ· ουσία στο συγκινησιακό δυναμικό του ατόμου και 
της μαζας69• . 

Ay αυτή είν~ι η φύση και λειτουργία της ιδεολογίας ως φαντα
σιακη~ «μετ?ποιησης» της πραγματικότητας στην ατομική και συλ
λοyικη συνε~δηση, τότε -κι αυτή είναι η λογική απόληξη των προη
γ~υμεν~ν θεσεων του Althusser, αλλά ταυτόχρονα και μια «αιρετ~
κη» αποφανση στα μάτια της μαρξιστικής «ορθοδοξίας»- η εγκαθι~ 
δρυση _του_ κομουνισμού δεν θα άρει την ιδεολογία, γιατί η ατα~ικη 
κοινωνια, ~πως και καμιά από τις ταξικές κοινωνίες της ιστοριας, 
δεν μπορει ν~ στερείται ιδεολογίας. ο κομουνισμός ως νέος τρό
πος παραγω~ς θα δημιουργήσει καινούργιες παραγωγικές δυνά
~εις και κ~ινουργιες παραγωγικές σχέσεις που θα αντανακλώνται σε 
ενα κ~ινουργιο_ ιδεολογικό εποικοδόμημα. Αλλ. η ιδεολογία τηc; α
ταξικης κοινωνιας θα επινοήσει καινούργιες μορφές μέσω των ο
ποίων θα διατυπωθεί (όπως η.χ. «επιστημονική κοσμοθεωρία», «κο
μουνιστικός ουμανισμός»), στα μέτρα του νέου τύπου ανθρώπου 
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που θα καταλάβει το προσκήνιο της ιστορίας70• Σε μια κομουνιστική 
κοινωνία, η ιδεολογία θα αναλάβει τον παιδευτικό ρόλο της μόρφω
σης και διαμόρφωσης των ατόμων, για να είναι σε θέση να ανταπο
κριθούν στις αλλαγμένες συνθήκες της ύπαρξής τους. Αν η ιστορία 
είναι μια διηνεκής μεταμόρφωση των όρων της ανθρώπινης ζωής, οι 
άνθρωποι οφείλουν επίσης να αλλάζουν, υιοθετώντας το ρυθμό αλ

λαγής του κόσμου. Η συνειδητοποίηση και η ικανοποίηση της ανά
γκης αυτής συντελείται στα πλαίσια και με τα μέσα της ιδεολογίας. 
Γράφει ο Althusser: 

«Η αταξική κοινωνία ζει την αλήθεια ή αναλήθεια της σχέσης 
της με τον κόσμο μέσα στην ιδεολογία, χάρη στην οποία με
ταμορφώνει τη «συνείδηση» των ανθρώπων, δηλ. τη στάση και 
τη διαγωγή τους, προκειμένου να τους θέσει στο ύψος της α
ποστολής τους και των συνθηκών της ύπαρξής τους» 71

• 

· Ετσι ανασημασιοδοτείται ένα βασικό χαρακτηριστικό της ταξι
κής ιδεολογίας, η αλλοτριωτική της λειτουργία με τη σημασία του 

ψεύδους και της φενάκης, ανασημασιοδότηση που μεταβάλλει την 

ιδεολογία σε μέσο θετικής αγωγής και παιδευτίκής πράξης, δηλ. σε 
μια «φυσιολογική» έκφανση της κοινωνικής υπόστασης του ανθρώ
που, χωρίς τη σφραγίδα της τοξικότητας που έφερνε κατά παράδο
ση. Βρισκόμαστε μακριά από την καθιερωμένη αντίληψη περί ιδεο
λογίας. 

Για να ολοκληρωθεί η εικόνα της αλτουσεριανής θεωρίας της ι
δεολογίας, θα πρέπει να επισημάνομε δύο ακόμα βασικές της θέ
σεις με προκλητική διατύπωση: 
1) Η ιδεολογία απονέμει στα άτομα το ρόλο του υποκειμένου72• 
2) Η ιδεολογία έχει υλική ύπαρξη73• 

Σύμφωνα με την πρώτη θέση, η κατηγορία του υποκειμένου είναι 
θεμελιώδης για την ιδεολογία, γιατί ύστατος στόχος της είναι η συγ
κρότηση του ατόμου σε υποκείμενο με τη σημασία του «συνειδη
τού» φορέα της ιδεολογίας. Πιο συγκεκριμένα, το άτομο δεν ανα
γνωρίζεται ως ελεύθερο υποκείμενο παρά για να υποταγεί ελεύθε
ρα στις επιταγές του πραγματικού Υποκειμένου, δηλ. της ιδεολογι
κής τάξης, κατά συνέπεια για να αποδεχτεί ελεύθερα την υποτέλεια 
και την ετερονομία του: «Δεν υπάρχουν υποκείμενα παρά μέσα από 
και για την υποταγή τους»74 • Εκείνο που θέλει να πει η θέση αυτή 
είναι ότι η ιδεολογία τότε μόνο γίνεται ενεργός και αποτελεσματική, 
όταν κατορθώνει να εμβολιάσει στα άτομα τον ιδεολογικό επηρεα
σμό ως ελεύθερη πράξη ενός αυτεξούσιου υποκειμένου. Αλλά το 
υποκείμενο στην παραδοσιακή εκδοχή του όρου βρίσκεται στους α
ντίποδες της ιδεολογίας, στο βαθμό που αποτελεί κέντρο πρωτο
βουλιών και πηγή αυτενέργειας, είναι δηλ. μια ανεξάρτητη και αυτό-
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νομη πνευματική οντότητα, της οποίας ο μοναδικός και ανεπανάλη
πτος χαρακτήρας συνίσταται στην ελευθερία της σκέψryς και τη~ 
πράξης. Το υποκείμενο γίνεται έτσι ο ίδιος του ο νομοθετης, πηγη 
αρχών και αξιών και εστία σημασιοδότησης του κόσμου. ~ντίθετα_η 
ιδεολογία επιβάλλει την εξομοίωση και ισοπέδωση των ατομων σε ~
να αδιαφοροποίητο μάγμα πεποιθήσεων και βεβαιοτήτων, των οποι
ων πρέπει να γίνουν τα άβουλα όργανα και οι αθέλητοι φορείς. Ιδεο
λογία και υποκείμενο είναι κατά συνέπεια εκ διαμέτρου αντίθετες 
και αντιφατικές έννοιες. 

Η δεύτερη θέση είναι από πρώτη άποψη επίσης αντιφατική, δε
δομένου ότι η ιδεολογία ως «σύνολο ιδεών» δεν μπορεί να έχει ~λι
κή, αλλά μοναχά ιδεατή υπόσταση. ο Althusser υποστηρίζει ωστο~ο 
την υλική ύπαρξή της σε μια διπλή σημασία: πρώτα γιατί η ιδεολογια 
δεν υπάρχει παρά μέσα και χάρη σε έναν υλικό ιδεολογικό μηχανι
σμό (~ppareil ideologique} και την πρακτική του 75, ύστερα γιατί ε~
σαρκωνετaι ~αι «υλοποιείται» στις πράξεις του συγκεκριμένου ατ?
μο~ ως φορε? ιδεολογίας76• Αυτό επιβεβαιώνει και η «ιδεολογικ~» 
αντ~ηψη_περι ιδεολογίας, η οποία είναι υποχρεωμένη να αναγνωρι
σει οτι καθε _υποκείμενο που αποδέχεται ελεύθερα τις ι~έες που 
του_υπαγορευει η συνείδησή του, δρα «σύμφωνα με τις ιδεες του>~, 
εντασσει δ~λ. τις ιδέες και πεποιθήσεις του στην «υλική» π~ακτικη 
του ~ς ελευθερο υποκείμενο77• Σε μια πληρέστερη και ακριβεστερη 
διατ~πωση η_ αλτοuσεριανή θέση έχει ως εξής: Η uλικ_ότητα :11ς ιδε
ο~ογια~ συνιστaται στο γεγονός, ότι οι ιδέες ενός ατομου ειναι υλι~ 
κες n~αξεις ενταγμένες σε υλικές πρακτικές που ρυθμίζονται απ~ 
υλικους _«τελετουργικούς κώδικες» (rituels)· οι κώδικες αυτοι 
nροσ~ιοριζοντaι με τη σειρά τους από υλικούς ιδεολογικούς μηχα
νι_σμους _που υπαγορεύουν τις ιδέες του υπόψη ατόμου 7s. Οι ιδέες 
χaνου~ ετσι την πνευματική τους αυτοτέλεια και αυτονομία, για ν · 
απ~κτησουν Τι)V υλικότητα της πράξης στα πλαίσια της κοινωνίας. Η 
αντίληψη αυτη του Althusser παραπέμπει προφανώς στη 2η θέση 
για τον Feuerbach7o. 

Η χρη_σιμοποίηση φροϋδικών κατηγοριών για την ανανέωση κ~ι 
γονιμοπ_οιηση βασικών θέσεων του μαρξισμού έχει ήδη δημιουργη
σε_ι nαραδοση: σχεδόν παράλληλα με τον Althusser, ο Marcuse επι
χ~ιρησε - σε μια !"ερισσότερο «ανορθόδοξη» γραμμή και με περισ
σο!ερη πρωτο~υηια και δημιουργικότητα _ να εκπονήσει μια και
ν~uρyια «θεωρι~ ~~ν ενστίκτων» με βάση τη φροϋδική μεταψυχολο
για (Eros and ~•νιlιzation, 1955), ενώ από την άλλη μεριά έθεσε τα 
θεμελι.α μιας νεαc; θεωρίας της τέχνης με αντικειμενικό σκοπό την 
αναθεωρηση της πaραδοσιaκήc; μαρξιστικής αισθητικής ( Die Per
manenz der Kunst, 1977). Η θεωρία αυτή παρουσιάζει αξιοσημείω-
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τες ομοιότητες και συγκλίσεις με την αλτουσεριανή αντίληψη περί 
ιδεολογίας. · Οπως η ιδεολογία για τον Althusser, έτσι και η τέχνη 
-ως προνομιακή μορφή ιδεολογίας - για τον Marcuse δεν θα ε
ξαφανιστεί με την κατάργηση τηc; ταξικής κοινωνίας ωc; «νοσηρό 
προίόν» της, αλλά θα εξακολουθήσει να λειτουργεί και στην κου
μουνιστική κοινωνία ωc; «θετική αλλοτρίωση»: η ουσιαστική της λει
τουργία συνίσταται στη φαντασιακή υπέρβαση της πραγματικότητας 

προς ποιοτικά άλλες μορφές ύπαρξης που δεν έχουν αντικειμενικό 
αντίκρυσμα στο εμπειρικά υπάρχον και «επενδύονται» γι· αυτό στο 
όραμα και το ιδεώδες ως εκφράσεις της ανθρώπινης επιθυμίας. Αυ
τή η αρνητικότητα της τέχνης συνιστά τον ουτοπικό της χαρακτήρα 
με τη σημασία τηc; απόρριψης κάθε μορφής κατεστημένου και της 
(αισθητικής) προαγωγής στην ύπαρξη των απραγματοποίητων δυνα
τοτήτων του υπαρκτού. · Ετσι η ουσία της τέχνης, που ο Marcuse 
αποκαλεί υπερβατικότητα (Transzendenz), συμπίπτει με το εγχεί
ρημα απελευθέρωσης του ανθρώπου80• 

Θα πρέπει, τέλος, να επισημανθεί το γεγονός, ότι δύο βασικές 
θέσεις της αλτουσεριανής θεωρίας, η σύζευξη της ιδεολογίας με 
το ασυνείδητο και η διεύρυνσή της σε ζωτική λειτουργία κάθε κοι
νωνικού μορφώματος, ταξικο~ ή αταξικού χαρακτήρα, βρίσκονται ή
δη στο κλασικό έργο του Karl Mannheim, Jdeo/ogie und Utopie 
(1929). Πρώτος ο Mannheim συνέδεσε - με προφανή αναφορά στο 
Jung - την ιδεολογία και την ουτοπία με το συλλογικό ασυνείδητο 
(das kollektive Unbewusste), από το οποίο απορρέουν οι δύο αυ
τές διαμετρικά αντίθετες (συντηρητική και επαναστατική) στάσεις 
απέναντι στην υφιστάμενη κοινωνική πραγματικότητα81 • Από την άλ
λη μεριά ο Mannheim επέστησε την προσοχή στην συντελούμενη 
στην εποχή του διεύρυνση της έννοιας της ιδεολογίας από μια πε
ριορισμένη (partikularer ldeologiebegriff) σε μια γενικευμένη (tota
ler ldeologiebegriff) εκδοχή της, η οποία αναδιατυπώνει σε πλατύ
τερη βάση το πρόβλημα της «ψευδούς συνείδησης»82• 

ν 

Ας συνοψίσομε τελειώνοντας σε μια σειρά κριτικών παρατηρή
σεων και αποτιμήσεων τις πιο σημαντικές θέσεις της αλτουσ~ριανής 
κατανόησης της ιδεολογίας. 

Η θεωρία του Althusser είναι ένα εγχείρημα εκσυγχρονισμού και 
επαναδραστηριοποίησης μιας θεμελιώδους ιδέας του μαρξισμού 
που η δογματική πρακτική έφθειρε και η έλλειψη σοβαρού θεωρητι
κού προβληματισμού αποστέωσε. Στην αλτουσεριανή επανεκτίμησή 
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της, η ιδεολογία δεν είναι ταξικό σύνδρομο, αλλά παγκοιvωvικό φαι
νόμενο που θα πρέπει γι· αυτό να αποσυνδεθεί από την ιστορικότη
τα των κοινωνικών μορφωμάτων: η ιδεολογία είναι μια αvιστορική
Ιπανιστορική κοινωνική δομή που πληροί έναν ουσιώδη ρόλο, εκεί
νο της οργανικής ένταξης των ατόμων στην κοινωνική ολότητα, μέ
σω της οποίας διασφαλίζεται η εσωτερική της συνοχή και επιτυγχά
νεται η κύρωση των αξιών της. Η κοινωνική συναίνεση των ατόμων 
και η εσωτερίκευση της κοινωνικής τους ταυτότητας είναι κατά κύ
ριο λόγο έργο της ασυνείδητης λειτουργίας της ιδεολογίας. 

Η θετική αυτή επανεκτίμηση της ιδεολογίας είναι ουσιαστικά μια 
προσπάθεια «απενοχοποίησης» και «αθώωσής» της, που έρχεται να 
θέσει τέρμα σε μια μακρά μαρξιστική παράδοση, για την οποίο η ι
δεολογία δεν ήταν παρά όργανο εξανδραποδισμού και ουτο-φενοκι
σμού των απόκληρων της κοινωνίας. Στην παράδοση αυτή το θεωρη
τικό δυναμικό της έννοιας χάθηκε πίσω από την πολεμική και προ
παγανδιστική εκμετάλλευσή της. Στην αλτουσεριανή προοπτική ε
γκαταλείπεται ουσιαστικά η ιδέα της «ψευδούς συνείδησης», για να 
α:,ιτικατασταθεί με την ουδέτερη έννοια του φαντασιακού: η ιδεολο
για δ~ν είνα~ πια αλλοτριωτική παραμόρφωση της πραγματικότητος 
ταξικη_ς προελευσης, αλλά βιωματικού χαρακτήρα διάθλαση των κοι
νωνικω~ σχέσεων στην ανθρώπινη συνείδηση, δηλ. μια ανογκ~ία δια
μεσολ?βηση της αντικειμενικότητας μέσω της υποκειμενικ~:πητ':1ς, 
που μονη καθιστά δυνατή τη συνειδητοποίηση του ιστορικου «στιγ
ματος» του ατόμου . 

Α~λ' η αναδιατύπωση αυτή της έννοιας της ιδεολογίας επέφερε 
ταυ:οχρονα τη γενίκευση της σημασίας της και τη διεύρυνση του 
πεδιο_υ εφαρ~ογής της που ταυτίζεται σχεδόν με την ολότητα της 
ανθρω~ινης ταξης, σε σημείο που μπορεί να επιρριφθεί στην αλτου
σ~ρι~νη θεωρία η μομφή του παvιδεολσγισμσύ: στην προοπτική αυ 
τ~ κα~ε προϊόν της ιστορικής πράξης αποκτά ιδεολογική από~ρωση, 
κα~ε εκφανση της ανθρώπινης ζωής γίνεται φορέας ιδεολογιας, α
φου η ι_δεολογία είναι ο μόνος τρόπος αυτο-κατανόησης κάθε κοι
νωνικου μορ_φώματος. Ο πανιδεολογισμός αυτός βρίσκει την _πιο ε
πιyραμμ?τικη του διατύπωση στην απόφανση: «Ο άνθρωπος ειναι ο
πο ~ ~υση :rου ένα ιδεολογικό ζώο»83, Το τίμημα του πανιδεολογι
~μου ειναι 0:ι, με τον τρόπο αυτό, η έννοια της ιδεολογίας γίνεται 
ενα απροσ~ιοριστο εννοιολογικό νεφέλωμα ικανό να δεχτεί τις πιο 
διαφορετικες σημασίες. · Ετσι κερδίζοντας σε ευρύτητα και γενικό
τητα, χάνει σε σαφήνεια και συγκεκριμένο περιεχόμενο. Στη διευ 
ρυμένη της εκδοχή, η έννοια της ·.ιδεολογίας γίνεται σχεδόν ταυτό
σημη με την άλλοτε ευρύτατα χρησιμοποιούμενη έννοια της κο
σμοθεωρίας (Weltanschauung)84

. 
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Θα πρέπει, τέλος, να επισημανθεί η κατά βάση αναλογική μορφή 
σκέψης;, στην οποία στηρίζεται το φροϋδικής έμπνευσης εγχείρημα 
του Alth usser και που θέτει συνάμα τα όρια της εγκυρότητάς του. 
Η σκέψη αυτή μπορεί να διατυπωθεί ως εξής: · Οπως το ασυνείδητο 
είναι άχρονο και ανώλεθρο, προικισμένο με φαντασιακό δυναμικό 
που προσδιορίζει τον ψυχισμό του ατό._ιου, κατά τον ίδιο τρόπο και 
η ιδεολογία ως συλλογικό ασυνείδητο είναι μια άχρονη και πανιστο
ρική κοινωνική δομή φαντασιακού χαρακτήρα που διέπει ταυτόχρο
να την ιστορική ζωή των κοινωνιών και τις σχέσεις των ατόμων μαζί 
τους;. Αλλ · η αναλογική σκέψη είναι αρκετά προβληματική, στο βαθ
μό που κινδυνεύει να μείνει στην επιφάνεια των πραγμάτων, συγχέ
οντας; αόριστες; αντιστοιχίες; με οργανικές δομές, και να εκφυλιστεί 
σε ένα μηχανιστικό επινόημα που συγκρίνει ασύγκριτα μεγέθη -
χωρίς; αυτό να σημαίνει βέβαια, ότι η μεταφορά και αναπροσαρμογή 
μιας; ερευνητικής; μεθόδου από ένα πεδίο έρευνας σε ένα άλλο εί
ναι σε κάθε περίπτωση θεωρητικά ανεπίτρεπτη και πρακτικά ατελέ
σφορη. Η προβληματικότητα του αλτουσεριανού εγχειρήματος έ
γκειται στην εξομοίωση της κοινωνικής ολότητας με την ψυχο-σω
ματική ατομικότητα, στη χρησιμοποίηση δηλ. βιο-ψυχολογικών κα
τηγοριών για τη διερεύνηση κοινωνικών μεγεθών. 

'Ωστόσο, παρά τις; οποιεσδήποτε επιφυλάξεις που μπορεί να έχει 
κανείς; σε ό,τι αφορά τις επί μέρους πλευρές της, η αλτουσεριανή 
κατανόηση της; ιδεολογίας συνιστά μια σημαντική συμβολή στην α
νανέωση της; μαρξιστικής σκέψης, στο βαθμό που υπονόμευσε και 
απομύθευσε την κρατούσα αρνητική αντίληψη περί ιδεολογίας, που 
παύει έτσι να θεωρείται αποκλειστικά και μόνο ως παραμόρφωση και 
διαστρέβλωση της; πραγματικότητας, δηλ. ως «κακοήθης όγκος» 
στον οργανισμό της; κοινωνικής πράξης. Ο Althusser πρότεινε ανα
ντίρρητα μια δικαιότερη και νηφαλιότερη αποτίμηση του φαινομέ
νου της; ιδεολογίας;, που χάρη σ· αυτόν δεν ανήκει πλέον στην «πα
θολογία» της; συνείδησης;, αλλά στις «φυσιολογικές» οργανικές λει
τουργίες; του κοινωνικού συνείναι. 
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