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Περίληψη 

Η συστηματική ενασχόληση -στο πλαίσιο της διεθνούς διπλωμα­
τίας- με την προστασία των ανθρωπίνων δικαιωμάτων από το δεύτε­
ρο μισό του εικοστού αιώνα και έπειτα έχει μοιράσει επιστήμονες 
και πολιτικούς ανάμεσα σε δύο σχολές σκέψης. Οι παροικούντες 
στο δυτικό ημισφαίριο του πλανήτη μιλούν για ανθρώπινα δικαιώμα­
τα στην ιδεολογική βάση του φιλελευθερισμού. Οι υπέρμαχοι της 
πολιτισμικής σχετικότητας, από την άλλη, μιλούν για δ ικαιώματα στη 
βάση των αξιακών συστημάτων και ιδεολογικών καταβολών κάθε 
κοι νωνίας. Το παρόν άρθρο επισημαίνει τα μειονεκτήματα απόλυτων 
(είτε ακραία δ ιεθνιστικών είτε ακραία τοπικιστικών) προσεγγίσεων 
στα δικα ιώματα των ανθρώπων και προτείνει τον πολιτισμικό διάλο­
γο ως μέσο που συνδυάζει την προστασία τους με το σεβασμό στις 
πολιτιστικές ιδιαιτερότητες των κοινωνιών. 

Λέξεις-κλε ιδ ιά : Αιτιολογικές θεωρίες ανθρωπίνων δικα ιωμάτων, 

πολιτικός φιλελευθερισμός, κο ινωνικός πλουραλισμός, παγκοσμιό­

τητα. 

• Ο Αρ ιστοτέλης Σταμούλας είναι Dr και ε ιδικός επιστήμονας στην ανεξάρτητη αρ­

χή «Συνήγορος το υ Καταναλωτή », με γνωστικό αντικε ίμενο τα ανθρώπινα δ ικαιώματα . 

145 



Αριστοτέλης Σταμούλας 

1. Η παγκοσμιοποίηση των ανθρωπίνων δικαιωμάτων 

Το τέλος του Δευτέρου Παγκοσμίου Πολέμου έδωσε το έναυσμα για 

την υπογραφή πάμπολλων διακρατικών συμφωνιών και διακηρύξεων, αρ­

χής γενομένης με την κατάρτιση της Χάρτας των Ηνωμένων Εθνών το 

1945 και κατόπιν με τη θεσμοθέτηση επιμέρους μηχανισμών διεθνούς και 
περιφερειακής προστασίας, με σκοπό τη συστηματοποίηση των ανθρω­

πίνων δικαιωμάτων ως φιλοσοφικών, πολιτικών και νομικών κατοχυρώσε­

ων της ελευθερίας, της ισότητας και της αξιοπρέπειας των ατόμων με 

διεθνή ισχύ , που θα θωρακίζουν στο μέλλον την ανθρωπότητα από το 

σωματικό και ψυχολογικό πόνο ανάλογων τραυματικών βαρβαροτήτων 

και θα θέτουν προ των ποινικών ευθυνών τους δράστες ανθρωπιστικών 

εγκλημάτων (Ρούκουνας 1995, Περράκης 2003) . 
Στο πλαίσιο αυτής της διαδικασίας, η δυτική διανόηση έχει προ­

σπαθήσει -και συνεχίζει να προσπαθεί- σκληρά να πλαισιώσει τα ανθρώ­

πινα δικαιώματα με μια φιλελεύθερη δια-πολιτισμική αιτιολογική θεωρία 

Uustification), που ως μια άλλη υπέρτατη αλήθεια πρέπει να έχε ι πα­

γκόσμιο βεληνεκές και να τυγχάνει αδιαπραγμάτευτου σεβασμού από 
όλους 1. Το βασικό επιχείρημα αυτής της προσπάθειας αντλεί τη δυναμι­
κή του από το αξίωμα ότι όλα τα άτομα έχουν εξ ορισμού αναφαίρετα 
δικαιώματα απλώς και μόνο ένεκα της ανθρώπινης υπόστασής τους, 

ανεξάρτητα από διαφοροποιήσεις των κοινωνικο-πολιτισμικών πλαισίων 

μέσα στα οποία διαβιούν . 

Η πρώτη σοβαρή απόπειρα για τη διαμόρφωση μιας τέτοιας διαπολιτι­

σμικής αιτιολογικής θεωρίας για τα ανθρώπινα δικαιώματα εντάσσεται στο 
θεωρητικό πλαίσιο περί Φυσικού Νόμου (Natural Law theory), με κυριότερο 
εκφραστή της τον John Locke. Σύμφωνα με τη θεωρία των φυσικών δικαιω­
μάτων, υπάρχει ένα σύστημα φυσικών αξιών για την προστασία της ζωής 
και τη διαφύλαξη της ατομικής ελευθερίας πέρα και πάνω από συμβατι­

κούς κανόνες πολιτικής και κοινωνικής τάξης (Nino 1991, Simmons 1992) . 
Η θεωρία του Κοινωνικού Συμβολαίου (Social Contract Theory), του 

τρόπου δηλαδή με τον οποίο οι άνθρωποι συναινούν στο πέρασμα από 

τη φάση της πρωτόγονης ύπαρξης στην οργανωμένη πάνω σε νόμους 

και κανόνες κοινωνία , έχει προσφερθεί σαν μια συμπληρωματική αιτιολο­

γική πλατφόρμα για τα ανθρώπινα δικαιώματα. Στη σύγχρονη εποχή, ο 
Rawls σχηματοποιεί την προ-πολιτική ύπαρξη των ανθρώπων σαν μια 
«αρχική θέση» (original position) απόλυτης ισότητας και ελευθερίας, από 
την οποία έχει τη βεβαιότητα ότι μπορούν να προκύψουν αρχές δικαιο­

σύνης και ρήτρες δικαιωμάτων (Rawls 1992, Martin 1985). 
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Ο Gewirth , τέλος, προσφέρει μια νέα μορφή ορθολογικής , αν και αρ­

κετά περίπλοκης, θεωρητικής αιτιολόγησης των ανθρωπίνων δικαιωμά­

των, ξεκινώντας από τη φύση της ανθρώπινης δράσης και στηριζόμενος 

στην πεποίθηση ότι η ανθρώπινη δράση και η ηθική είναι άρρηκτα συν­

δεδεμένες μεταξύ τους. Ότι, με άλλα λόγια , η κάθε μορφή ανθρώπινης 

δράσης συνιστά το πεδίο μέσα στο οποίο εφαρμόζεται κάθε μορφής ηθι­

κή (Gewirth 1982). Σύμφωνα με αυτή τη θεωρία, καθένας που δρα για την 
επίτευξη ατομικών στόχων (ευημερία) είναι a priori ελεύθερος, διότι δια­
φορετικά δεν θα μπορούσε να δράσει προς την εξασφάλιση αυτής της 

ευημερίας του (well being). Αφού λοιπόν η ευημερία και η ελευθερία θε­
ωρούνται αξιακές κρίσεις για δύο δομικά αγαθά της ανθρώπινης ύπαρ­

ξης, οφείλουμε, κατά τον Gewirth, να τα θεωρούμε επιπλέον βασικά αν­
θρώπινα δικαιώματα 

Κοινός παρονομαστής αυτών των θεωρητικών προσεγγίσεων στα αν­

θρώπινα δικαιώματα είναι ότι αποτελούν το προϊόν μιας απροσχημάτιστα 
φιλελεύθερης σχολής σκέψης, η οποία ενθαρρύνει τον κοινωνικό πλου­

ραλισμό, ενδυναμώνει τον ρόλο και την αυτονομία του ατόμου στην κοι­

νωνία και βλέπει τα δικαιώματα ως νομικές ασφαλιστικές δικλείδες απέ­
ναντι σε κάθε (κρατική ή μη) αυθαιρεσία σε βάρος του. Υπό αυτή την έν­

νοια, οι δυτικής προέλευσης απόψεις περί δικαιωμάτων μοιράζονται την 

υπερβολική πεποίθηση ότι όλοι οι άνθρωποι ταυτίζονται στη φιλοσοφική 

αντίληψη που έχουν για τον κόσμο και, επομένως , μπορούν να αποδε­
χτούν τη δυτική θεώρηση περί ανθρωπίνων δικαιωμάτων ως ένα συναινε­

τικό σχέδιο μεταξύ φιλελεύθερων (ατομο-κεντρικών) και μη φιλελεύθε­

ρων (συλλογικών) δομημένων κοινωνιών2 . 
Υποστηριζόμενη από τις αρχές της φιλοσοφίας του φιλελευθερισμού 

λοιπόν, η διεθνοποίηση του δόγματος των ανθρωπίνων δικαιωμάτων 

παίρνει σάρκα και οστά μέσω της αναγόρευσής τους σε προεξάρχουσα 

επιδίωξη της εξωτερικής πολιτικής της Ευρω-ατλαντικής συμμαχίας. Σε 

ευρωπαϊκό επίπεδο, τα ανθρώπινα δικαιώματα αποτελούν για την Ευρω­

παϊκή Ένωση προϋπόθεση τόσο για τις χώρες που επιδιώκουν την προ­

σχώρησή τους σε αυτή, όσο και για τις χώρες που έχουν συνάψει εμπο­
ρικές ή άλλες συμφωνίες μαζί της3 . 

Στην άλλη άκρη του Ατλαντικού, τα ανθρώπινα δικαιώματα έχουν γί­

νει αντικείμενο κοινής αναφοράς για την εξωτερική πολιτική των Η.Π.Α. 

από το σύνολο των κυβερνήσεων που έχουν αναλάβει τη διακυβέρνηση 

της χώρας από το τέλος του Δευτέρου Παγκοσμίου Πολέμου κι έπειτα. 

Απευθυνόμενος στον αμερικανικό λαό σε ομιλία του στο Notre Dame 
University το 1977, ο Τζίμυ Κάρτερ έκανε λόγο για τις βασικές αξίες των 
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ανθρωπίνων δικαιωμάτων που πρεσβεύει :1 Αμερική και για την «υποχρέ­
ωση» της χώρας να τις «εξάγει» σε όλα τα μήκη και πλάτη του πλανήτη 

εκμεταλλευόμενη τη δύναμη και την επιρροή της, ώστε να δημιουργηθεί 

μια παγκόσμια ασπίδα προστασίας απέναντι σε ιδεολογικές διαφωνίες 

και ένοπλες πολεμικές συρράξεις (όπως στο Βιετνάμ). Αργότερα, στο 

πλαίσιο του επαναπροσδιορισμού της εθνικής και διεθνούς ασφάλειας 

μετά το τέλος του Ψυχρού Πολέμου , ο εκδημοκρατισμός αποτέλεσε κυ ­

ρίαρχο επιχείρημα της εξωτερικής πολιτικής της κυβέρνησης Κλίντον , 
ως προϋπόθεση για την αποφυγή ενός νέου κύκλου στρατιωτικών εξο­

πλισμών και αντιπαραθέσεων. Στις μέρες μας , ο Πόλεμος κατά της Τρο­

μοκρατίας του προέδρου Μπους συνιστά τη νέα ιδεολογική πλατφόρμα 

πάνω στην οποία κινείται η αμερικανική εξωτερ ική πολιτική για την ανά­
ληψη ενός διεθνούς ρυθμιστικού ρόλου εκ μέρους των ΗΠΑ με σκοπό 

την εξασφάλιση παγκόσμιας ειρήνης και ασφάλειας. 

Βέβαια , παρά το εύηχο της διπλωματικής ρητορικής στο όνομα της 

παγκόσμιας προστασίας των ανθρωπίνων δ ικαιωμάτων , η εξωτερική πο­

λιτική ορισμένων ισχυρών κρατών της Δύσης (κυρίως των ΗΠΑ κα ι της 
Αγγλίας ) δέχεται συχνά την κριτική ότι λειτουργεί επιλεκτι κά, ότι δηλα­
δή χρησιμοποιεί δύο μέτρα και δύο σταθμά για την προώθηση και προ­
στασία των ανθρωπίνων δικαιωμάτων σε τρίτες χώρες, ανάλογα με τα 
οφέλη που μπορεί να αποκομίσει την κάθε δεδομένη ιστορική στιγμή . 

2. Ανθρώπινα δικαιώματα και πολιτισμική σχετικότητα 

Σε πολλές περιπτώσεις , αυτού του είδους ο «πολιτισμικός ιμπεριαλι­

σμός» που διαπνέει την εξωτερική πολιτική ορισμένων ισχυρών κρατών 
της Δύσης , δηλαδή η συστηματική προσπάθε ια της μονομερούς επ ιβο­

λής μιας φιλοσοφικής θεωρίας με προεκτάσεις στον τρόπο που εξελίσ­
σονται οι πολιτισμοί και οι τοπικές κουλτούρες , οδηγεί στην προκλητι­

κή υποβάθμιση του πολιτισμικού πλουραλισμού του πλανήτη , του γεγο­

νότος δηλαδή ότι όλες ο ι κοινωνίες, ανεξαρτήτως γεωγραφ ικής τοπο­
θέτησης μεταξύ Δύσης-Ανατολής ή Βορρά-Νότου , έχουν βαθιές πολιτι­
σμικές ρίζες, πλούσιες φιλοσοφικές πεπο ιθήσε ις και δ ιαμορφωμένα 
πρότυπα κοινωνικής ηθ ικής που, αν και διαφορετικά μεταξύ τους, έχουν 
την ίδια αξία και γι' αυτό χρήζουν ισότιμου σεβασμού (An-Naim 1992, 
Taylor 1999). 
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Σύμφωνα με την ακραία όψη της πολιτισμικής σχετικότητας, οι διάφο­

ροι πολιτισμοί είναι αυτοί που αποτελούν τη μοναδική πηγή αιτιολογικών 

θεωριών για κάθε σύστημα ηθικών αξιών, των ανθρωπίνων δικαιωμάτων 

συμπεριλαμβανομένων . Όσοι είναι οι πολιτισμοί δηλαδή, τόσες μπορούν 

να είναι και οι αντίστοιχες θεωρίες και καμιά θεωρία δεν μπορεί να ισχυ ­

ρ ίζεται αλαζονικά ότι είναι η μόνη που έχει παγκόσμια ισχύ και γι' αυτό 

πρέπει να εφαρμόζεται4 . Ο Donnelly (1989) νομιμοποιεί με τη θεωρία του 
την πολιτισμική σχετικότητα μέσα από τρία βήματα: υπάρχουν αποδε­

δειγμένα διαφορετικές ηθικές αντιλήψεις περί καλού (ορθού) και κακού 

(λάθους), οι οποίες εκφράζονται παρομοίως με διαφορετικές νομικές, 

ηθικές και πολιτιστικές νόρμες , γεγονός που με τη σειρά του οδηγεί στην 

αποδοχή της ύπαρξης ποικίλων ερμηνειών και συστημάτων ιεράρχησης 

των δικαιωμάτων5 . 

Οι κοινωνίες είναι, κατ ' αυτή την άποψη, τόσο διαφορετικές μεταξύ 

τους όσον αφορά τις καταβολές και τις περιστάσεις που αντιμετωπίζουν, 

που δεν νοείται η ύπαρξη μιας μόνο φιλοσοφικής θεωρίας με οριζόντια 

επίδραση σε όλους τους πολιτισμούς (Brown 1997) . Αντίθετα λοιπόν 
προς την απαίτηση της Δύσης να υποταχθούν σε τέτοιου είδους φιλοσο­

φική εισβολή με όχημα και αποκλειστικό εργαλείο άσκησης διεθνούς πο­

λιτικής τα ανθρώπινα δικαιώματα όπως εκείνη τα ορίζει, υψώνουν ενα­

ντίον της το επιχείρημα της τοπικής κυριαρχίας και της αυτοδιάθεσης 

(state sovereignty), δηλαδή το νομίμως κατοχυρωμένο δικαίωμά τους που 
προκύπτει από τις αρχές του διεθνούς δημοσίου δικαίου να επεξεργάζο­

νται αυτόνομα τα εσωτερικά τους θέματα και να διαμορφώνουν συστήμα­

τα ηθικών αξιών δίχως την εξωτερ ική διαμεσολάβηση τρίτων . 

Η διαφωνία μεταξύ φιλελεύθερων δυτικών και μουσουλμανικών κοι­

νωνιών ως προς τους προσδιοριστικούς παράγοντες και τον τρόπο επί­

τευξης ειρήνης και εδραίωσης δημοκρατικής ελευθερίας στη Μέση Ανα­

τολή αποτελεί ένα καλό παράδειγμα στη σύγχρονη εποχή για να κατα­

νοήσουμε τις εκ διαμέτρο υ διαφορετικές αντιλήψεις που προτάσσονται 

σε σχέση με δύο αγαθά, τα οποία ωστόσο θεωρούνται σημαντικά από 

όλους τους ανθρώπους , ανεξαρτήτως πολιτισμικής προέλευσης. Σε κά­

θε περίπτωση, πάντως , το επιχείρημα δεν είναι ότι ο ι μη δυτικές κοινωνί­

ες στερούνται ιδέες περ ί ανθρωπίνων δικαιωμάτων, αλλά ότι απλώς δεν 

τις εκφράζουν μέσω της γλώσσας του κοινωνικού πλουραλισμού και του 

φιλελεύθερου ατομικ ισμού . 

Πρέπε ι να επισημανθεί εδώ ότι οι όποιες ιδέες περί ανθρωπίνων δι­

καιωμάτων συναντώνται εκτός ορίων της δυτικής φιλοσοφικής παράδο­

σης έχουν δ ιαμορφωθεί στο πλαίσιο εθνικών , θρησκευτικών και ιστορ ι-
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κών συγκυριών με χαρακτηριστικά συλλογικής πολιτισμικής συνείδησης , 
σε αντίθεση με την ατομο-κεντρική ιδεολογική πλατφόρμα των ανθρωπί­
νων δικαιωμάτων που αναπτύχθηκε στον Αγγλοσαξονικό ιδεολογικό χώ­
ρο μέσω της Αναγέννησης, της ανάπτυξης της επιστήμης, του Διαφωτι­
σμού και της φιλελεύθερης πολιτικής φιλοσοφίας που τα περιβάλει. 

Η ισλαμική παράδοση, για παράδειγμα , περιλαμβάνει συγκεκριμένες 
αναφορές σε βασικά ανθρώπινα δικαιώματα και το Κοράνι δίνει έμφαση 
στην ιδέα της δικαιοσύνης και της ελευθερίας έκφρασης, στο δικαίωμα 
εκλογής και παύσης των κυβερνώντων και στην επιβολή περιορισμών 
στην αυθαιρεσία της διοικητικής εξουσίας (Muzaffar 1990, Othman 
1999). Η ρητορική όμως των δικαιωμάτων δεν αναπτύσσεται υπό τη μορ­
φή μανιφέστου για τον φιλελεύθερο ατομικισμό , όπως στη Δύση, αλλά 
στο πλαίσιο της διαφύλαξης πρωτίστως των συμφερόντων , συνολικά της 
κοινωνίας και δευτερευόντως του ατόμου. 

Η πολιτισμική σχετικότητα των ανθρωπίνων δικαιωμάτων , σε αντίθε­
ση με μια αποκλειστικά δυτικού τύπου θεμελίωσή τους , παρουσιάζει συ­
γκεκριμένα πλεονεκτήματα . Πρώτον , οι πολιτιστικά διαφορετικές ερμη­
νείες που μπορούν να επιδεχθούν τα ανθρώπινα δικαιώματα ορμώνται 
από την αρχή του αμοιβαίου σεβασμού για τις φιλοσοφικές ιδέες του άλ­
λου και του δικαιώματός του να θεμελιώνει αυτόν το σεβασμό πάνω στις 
ιδιαιτερότητες της παράδοσής του. Δεύτερον , οι πολιτιστικά χειραφετη­
μένες από τη δυτική διανόηση ερμηνείες των ανθρωπίνων δικαιωμάτων 
στοιχειοθετούνται από το εμπειρικό γεγονός ότι τέτοιου είδους φιλοσο­
φικές αρχές είναι τόσο βαθιά γενικές και εκτεταμένα αόριστες , που 
έχουν ανάγκη το φιλτράρισμα μέσα από τοπικές συνθήκες προκειμένου 
να εξασφαλίζουν μεγαλύτερη επιτυχία αποδοχής και εφαρμογής από 
λαούς , οι οποίοι θα τις βλέπουν ως ένα δικό τους δημιούργημα και έτσι 
θα το αγαπούν , παρά σαν μια ξένη εισβάλλουσα επινόηση που θα την 
πολεμούν με μανία . 

2.1 Αληθής και ψευδής πολιτισμική σχετικότητα 

Σε αυτό το σημείο είναι απαραίτητη η διάκριση μεταξύ αληθούς και 
ψευδούς πολιτισμικής σχετικότητας. Η πολιτισμική σχετικότητα, ως το 
ανεκτίμητο αποτέλεσμα του πολιτισμικού πλούτου του πλανήτη, χρησι­
μοποιείται συχνά ως επιχείρημα από τις τοπικές κοινωνίες για την εξαί­
ρεσή τους από την τήρηση υποχρεώσεων που εκπορεύονται από την 
υπογραφή διεθνών συνθηκών, αποβλέποντας στην προστασία των εσω-
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τερικών νομικών, ηθικών , πολιτισμικών και άλλων ιδιαίτερων χαρακτηρι­

στικών τους . 

Επίκληση στην ανοχή που εξασφαλίζει η πολιτισμική σχετικότητα μπο­

ρεί να θεωρείται αληθής μονάχα εφόσον εκφράζει την αληθινή πολιτισμι­

κή συνείδηση ενός λαού κατά το πρότυπο μιας «πολιτισμικής δημοκρατί­

ας», όταν δηλαδή επιτρέπει την ελεύθερη συμμετοχή των εμπλεκόμενων 

μερών στη διαμόρφωση των επιμέρους χαρακτηριστικών της (ήθη , έθι­

μα , παραδόσεις), καθώς και την ανεμπόδιστη έκφραση τυχόν αντίθετων 

απόψεων σε σχέση με αυτά , δίχως τον φόβο του στιγματισμού και της 

περιθωριοποίησης των αντιφρονούντων από την επικρατούσα πλειοψη­

φία ή την καθεστηκυία ηθική τάξη6 . 

Η εν λόγω διάκριση καθίσταται επιτακτική , από τη στιγμή που διάφο ­

ροι ηγέτες (δικτατορικών και απολυταρχικών , κυρίως , καθεστώτων) κα­

ταφεύγουν συχνά στην επίκληση των πολιτισμικών ιδιαιτεροτήτων των 

λαών τους για τον προσπορισμό ίδιων και κακόβουλων συμφερόντων, 

που δεν έχουν ωστόσο καμία σχέση με την προστασία ή την προώθηση 

της πραγματικής κουλτούρας του τόπου τον οποίο κυβερνούν (Sta­
moulas 2004, Carrithers 1992) . Από αυτή την άποψη , είναι απαραίτητη η 

θεμελίωση μιας μίνιμουμ συναίνεσης σε διαπολιτισμικό επίπεδο για την 

προστασία βασικών δικαιωμάτων του ανθρώπου (της ζωής και της ελευ­

θερίας του) με τέτοιον τρόπο , ώστε η ρητορική των ανθρωπίνων δικαιω­

μάτων να εναποτίθεται στην πλούσια διαλεκτική της φιλοσοφικής παρά­

δοσης των πολιτισμών, αλλά ο σεβασμός και η πρακτική εφαρμογή τους 

να υπόκεινται στον έλεγχο διεθνών -αμοιβαία αποδεκτών- κανόνων . 

3. Ηθική συλλογικότητα εναντίον 
του φιλελεύθερου ατομικισμού στην Ελλάδα 

Ανατρέχοντας στο μακρινό παρελθόν, διαπιστώνουμε ότι η αρχαία ελ­

ληνική παράδοση περιελάμβανε διακριτά στοιχεία ενός φιλελεύθερου 

ατομικισμού. Η συστηματοποίηση της ηθικής φιλοσοφίας και η μελέτη 

για την ορθή συμπεριφορά του ατόμου είχαν συντελέσει στην ανάπτυξη 

της ιδέας των ηθικά ορθών επιλογών και της ατομικής ευθύνης για την 

ενάρετη πορεία της ζωής του καθενός . 

Το αντικείμενο της φιλοσοφίας του Σωκράτη, για παράδειγμα , ήταν 

ο άνθρωπος στις σχέσεις με συνανθρώπους του και το κράτος. Ο αρχαί-
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ος Έλληνας φιλόσοφος ισχυριζόταν ότι ο άνθρωπος μπορεί, χρησιμο­
ποιώντας τη λογική του , να γνωρίσει τις σταθερές και αναλλοίωτες ηθι­
κές αρχές που θα τον οδηγήσουν στην αρετή, δηλαδή στην πραγματική 
ευδαιμονία της ζωής. Δίδασκε, επίσης, την αυτογνωσία, πιστεύοντας ότι 
ο άνθρωπος πρέπει να προσπαθεί να γνωρίσει τον εαυτό του με τη χρή­
ση της λογικής . Η φιλοσοφική πίστη στις δυνατότητες του ατόμου εν­
θάρρυνε τους ανθρώπους να σκέφτονται , να πράπουν και να δημιουρ­
γούν σύμφωνα με τα ιδιαίτερα ταλέντα τους προκειμένου να αφήσουν 
τη σφραγίδα τους στον κόσμο μέσα από μοναδ ικά επιτεύγματα στην τέ­
χνη , τη φιλοσοφία, τον αθλητισμό, την επιστήμη και τη διακυβέρνηση 
(Ketcham 1987). 

Παρ' όλη την έμφαση στη σοφία και τη δημιουργικότητα του ατόμου , 
σύμφυτη στην αρχαία ελληνική κουλτούρα ήταν και η ιδέα της πόλις-κρά­
τους , συνδυασμένη με πλούσιες αναφορές στην έννοια του ανήκειν στην 
κοινότητα και του συμφέροντος συνολικά της κοινωνίας . Πρόκειται για 
ανθρωπολογικά χαρακτηριστικά που διατρέχουν τις δομές της ελληνικής 
κοινωνίας ανά τους αιώνες και που ήταν ιδίως εμφανή μέχρι και πριν από 
λίγα χρόνια. 

Στο πλαίσιο αυτών των δομών, το άτομο θεωρείτο ως ενσωματωμέ­
νο μέρος της κοινωνικής ομάδας, παρά ως ξεχωριστή μονάδα ενδυνα­
μωμένη με την αυτονομία και την ελευθερία που προάγει ο δυτικός φι­
λελευθερισμός . Η ζωή του ατόμου στην Ελλάδα , ακόμα και κατά το τε­
λευταίο τέταρτο του εικοστού αιώνα, υπαγόταν στις υποχρεώσεις που 
απορρέαν από την ιδιότητά του ως μέλους μιας συνεκτικής ομάδας -της 
οικογένειας , της γειτονιάς , του χωριού- , που με τη σειρά της έθετε τους 
κανόνες της συνύπαρξης. Το άτομο μπορούσε να ζήσει κατά τρόπο κοι ­
νωνικά αποδεκτό μόνο μέσα από την τήρηση αυτών των κανόνων , γεγο­
νός που , σύμφωνα με την Pollis (1965), έδινε την εντύπωση πως η έννοια 
του ατομικού φιλελευθερισμού ήταν τόσο ξένη προς την παραδοσιακή 
ελληνική κοινωνία όσο ξένη ήταν και προς τις δομές των αφρικανικών 

φυλετικών κοινωνιών. 

Εκ των χαρακτηριστικότερων παραδειγμάτων της έννοιας της ατομι­

κής ολοκλήρωσης μέσα από τη συμβίωση με παραδοσιακούς κανόνες 
και συλλογικές ηθικές αξίες αποτελεί ο γάμος. Μέχρι πριν από μεριι<ές 
δεκαετίες , ίσως αποσπασματικά και στις μέρες μας, το νυμφευμένο ζευ­
γάρι δεν αντιμετώπιζε ο ένας τον άλλο ως άτομο, αλλά ως σύμβολο : ο 
σύζυγος συμβόλιζε τον σωστό άνδρα που έπρεπε να παντρευτεί και να 
συντηρεί την οικογένειά του με το εισόδημα από την εργασία του . Ο γά­
μος οδηγούσε στον σχηματισμό μιας πατριαρχικής οικογένειας, υπό την 
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έννοια ότι ο άνδρας ήταν η κυρίαρχη φιγούρα που ενέπνεε σεβασμό και 

έπαιρνε τις αποφάσεις. Η σύζυγος, αντίθετα , είχε μειωμένο ρόλο στη λή­
ψη αποφάσεων και περιοριζόταν κυρίως στη διεκπεραίωση οικιακών ερ­

γασιών και στο μεγάλωμα των παιδιών. 

Η έννοια που πρέπει να εισάγουμε σε αυτό το σημείο μιλώντας για το 

γάμο δεν είναι άλλη από αυτή του κοινωνικού φύλου (gender) , όπως έχει 
οριστεί σήμερα στην ανθρωπολογία έπειτα από μια συζήτηση που ξεκί­

νησε τη δεκαετία του 1970 (Παπαταξιάρχης , Παραδέλλης 1992). Κατά 
την αντανάκλαση της άποψης αυτής στην ελληνική κοινωνία, το φύλο δεν 

είναι δεδομένο της φύσης, αλλά αποτέλεσμα κοινωνικών σχέσεων που 

διαφοροποιούνται ανάλογα με τις επιδράσεις του πολιτισμού και της πα­

ράδοσης . Το βιολογικό φύλο (sex) που ορίζεται από τη φύση δεν αποτε­

λεί έναν αυτόνομο παράγοντα της κοινωνικής συμπεριφοράς του ατό­
μου. Ο ρόλος που ορίζει αλλά και ορίζεται από την κατασκευή του κοι­

νωνικού φύλου στους άνδρες και τις γυναίκες δημιουργεί τις ανισότητες. 

Η αυταξία ενός προσώπου, αλλά και η αξία του στην κοινωνία, εκφράζο ­

νται από την «τιμή » στο κοινωνικό πεδίο. Η διατήρηση της αξίας αυτής 
εξαρτάται από τη συμπεριφορά την οποία προστάζει η «φύση» του. 
Στους άνδρες, ο Campbell (1964) κάνει λόγο για την έννοια του «ανδρι­
σμού», ενώ στις γυναίκες γ ια την έννοια της «ντροπής». Και οι δύο έν­
νο ιες εκφράζουν τις στερεότυπες συμπεριφορές των δύο φύλων πριν, 

αλλά και μετά το γάμο . Η σημασία που έχει δοθεί στο γάμο από την ελ­

ληνική κοινωνία οφείλεται στο ότι περικλείει στο περιεχόμενό του τη δια­

δικασία της αναπαραγωγής και μάλιστα τη νομιμοποιεί. Αυτό σημαίνει 

πως μια τεκνοποίηση εκτός γάμου δεν είναι αποδεκτή. Η άγαμη μητέρα 

κατακρίνεται, είναι εκτεθειμένη. Από την άλλη , ο άγαμος πατέρας θεω­

ρείται ανεύθυνος και ανίκανος να δημιουργήσει μια σωστή, κατά τα πρό­
τυπα της κοινωνίας , οικογένεια (Hirschon 1998). 

Η παραδοσιακή ελληνική κοινωνία στηριζόταν, με άλλα λόγια , σε ένα 

σύστημα αυστηρά ξεκαθαρισμένων ρόλων σε συλλογικό επίπεδο , η αρ­

τιότητα στην υλοποίηση των οποίων ρύθμιζε και τη θέση του ατόμου μέ­
σα στον κο ινωνικό ιστό . Ο επιτυχημένος επαγγελματίας, ο καλός οικογε­

νειάρχης, η ενάρετη μητέρα , τα μεγαλωμένα με αρχές παιδιά ήταν εκ­

φάνσεις ενός επιτυχημένου ρόλου που αύξανε το βαθμό αποδοχής και 

κύρους του ατόμου στην κοινωνία. Ο περιθωριοποιημένος, ο αντισυμβα­

τικός, ο απροσάρμοστος άνθρωπος, ήταν όψεις μιας διαστρεβλωμένης 

συμμετοχής στην ομάδα, η οποία χλεύαζε και απομόνωνε τέτοια περι­

στατικά. Αυτή η ιδιότυπη σχέση του ατόμου με την κοινων ική ομάδα άφη­

νε ελάχιστο χώρο γ ια αμιγώς ατομικές επιλογές, από τη στιγμή που οι 
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ορθοί ρόλοι ήταν προαποφασισμένοι κατά κάποιο τρόπο από την ίδια την 

ομάδα και έπρεπε να ακολουθηθούν προκειμένου να αποφευχθεί ο στιγ­

ματισμός του μέλους . 

Κατά την ανθρωπολογική της έρευνα σε ένα παραδοσιακό χωρίο της 

βόρειας Εύβοιας, η Boulay (1974) διαπίστωσε ότι η διαρρύθμιση της ελ­
ληνικής κοινωνίας με πρότυπα συλλογικής-κοινοτικής ηθικής διέφερε κά­

θετα από τη διαρρύθμιση των κοινωνιών εκείνων που επιτρέπουν στο 

άτομο την ελευθερία να επιλέξει το ρόλο του στην ομάδα, καθώς και τα 
μέσα επίτευξης των προσωπικών στόχων του. Η τοπική ελληνική κοινω­

νία συνιστούσε, με άλλα λόγια, μια αίσθηση συμμετοχής στην ηθική συλ­

λογικότητα, στον αυτόχθονα και διαπροσωπικό χαρακτήρα των συνε­

στιατικών σχέσεων και στην έμφαση στην ενότητα και την ολότητα (Πα­

παταξιάρχης 1990). Από αυτή την άποψη , οι ανθρωπολογικές δομές της 

κοινωνίας και οι φιλοσοφικές αντιλήψεις περί του ατόμου στην Ελλάδα 

ήταν σε αντιδιαστολή προς το φιλελεύθερο ατομικισμό της δυτικής δια­

νόησης και, επομένως, η μεταλαμπάδευση από τη Δύση αυτούσιας της 

ιδέας του ανθρώπινου δικαιώματος ως κατοχύρωσης της ατομικής ελευ­
θερίας απέναντι στο σύνολο προσέκρουε στην παραδοσιακή αντίληψη 
ότι τα δικαιώματα ήταν στην ουσία οι υποχρεώσεις του ατόμου για την 

απρόσκοπτη λειτουργία του συνόλου. 
Πρωτεύοντα ρόλο στη διαμόρφωση μιας τέτοιας, διαφοροποιημένης 

σε σχέση με το δυτικό φιλελευθερισμό , έννοιας του δικαιώματος στην Ελ­

λάδα έπαιξε το γεγονός ότι η χώρα δεν είχε τη δυνατότητα -λόγω οθω­

μανικού ζυγού- να μπολιαστεί συγχρόνως προς τα υπόλοιπα κράτη της 

Ευρώπης στον ίδιο βαθμό με τις ιδέες της Αναγέννησης και του Διαφωτι­

σμού ή να δεχτεί την άμεση επιρροή της Βιομηχανικής Επανάστασης και 

της ανάπτυξης της πολιτικής φιλοσοφίας του φιλελευθερισμού, στοιχεία 

που προλείαναν το έδαφος για τη συστηματοποίηση των ανθρωπίνων δι­

καιωμάτων από το δεύτερο μισό του εικοστού αιώνα κι έπειτα . 

Σημειωτέον ότι ο Νεοελληνικός Διαφωτισμός, το ιδεολογικό, φιλολο­
γικό, γλωσσικό και φιλοσοφικό ρεύμα που επιχείρησε να μεταφέρει τις 

ιδέες και τις αξίες του Ευρωπαϊκού Διαφωτισμού στο υπόδουλο γένος , 

αφενός είχε ως κύριο αίτημά του την απελευθέρωση του έθνους , καλ­

λιεργώντας την ιδέα της εθνικής ταυτότητας και συνδέοντάς τη με μιαν 

αόριστη επιθυμία εθνικής ελευθερίας, αφετέρου δε η παραγωγή της ιδε­

ολογίας του φαίνεται πως υπήρξε έργο μεμονωμένων προσωπικοτήτων, 

σε αντίθεση με ό ,τι συνέβαινε στην υπόλοιπη Ευρώπη . 
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4. Το πρόβλημα της θρησκευτικής ελευθερίας 

Η Παγκόσμια Διακήρυξη των Ανθρωπίνων Δικαιωμάτων (1948) , η Ευ­
ρωπαϊκή Σύμβαση των Δικαιωμάτων του Ανθρώπου (1950) και η Διεθνής 
Συνθήκη για τα Πολιτικά Δικαιώματα (1966) κατοχυρώνουν την ελευθε­
ρία της έκφρασης των θρησκευτικών πεποιθήσεων. Αν και η Ελλάδα εί­

ναι συμβαλλόμενο μέρος τέτοιων διακρατικών συμφωνιών για τη θρη­

σκευτική ελευθερία στο πλαίσιο της πολυμερούς διπλωματίας εντός του 

συστήματος των Ηνωμένων Εθνών , εντούτοις έχει βρεθεί κάμποσες φο­

ρές στο εδώλιο του Ευρωπαϊκού Δικαστηρίου των Ανθρωπίνων Δικαιω­

μάτων για θέματα που έχουν να κάνουν με τον περιορισμό στην έκφρα­

ση και τη διακίνηση θρησκευτικών πεποιθήσεων7 . Η προφανής αυτή αντί­
φαση εξηγείται από τον ιδιαίτερο τρόπο με τον οποίο η πίστη στην Ορ­

θοδοξία συνιστά -και δια του Συντάγματος8- συστατικό παράγοντα στη 
διαμόρφωση προτύπων συλλογικής ηθικής στην ελληνική κοινωνία. 

Σε πολιτικό επίπεδο, από τη μία , το κράτος και η Εκκλησία διατηρούν 

στενές σχέσεις αμοιβαιότητας από την αυγή της Βυζαντινής Αυτοκρατο­

ρίας (324 π . Χ.). Η σχέση αυτή ενδυναμώθηκε μετά την απελευθέρωση 
από τους Τούρκους, εμφανίζοντας ωστόσο έντονα σημάδια πελατειακής 
νοοτροπίας. Από τη στιγμή που η Εκκλησία της Ελλάδας συστήθηκε ως 

ανεξάρτητος από το Πατριαρχείο Κωνσταντινούπολης οργανισμός με τη 

δική του Ιερά Σύνοδο ( 1833), αναγνωρίζοντας ωστόσο το βασιλιά Όθω­
να ως υπέρτατη διοικητική Αρχή , μπορούμε να μιλάμε για μια νέα φάση 

στις σχέσεις Εκκλησία-κράτους, με τη θρησκευτική εξουσία να υποτάσ­

σεται στην κοσμική9 . Παρά το γεγονός ότι αυτή η εξέλιξη μετέτρεψε ου­
σιαστικά την Εκκλησία σε μια κρατική οντότητα υπό τη διοικητική ηγεμο­

νία του Υπουργείου Παιδείας και Θρησκευμάτων 1 0 , αποκτήθηκαν ωστό­
σο σημαντικά προνόμια έναντι όλων των άλλων θρησκειών , όπως κρατι­

κές χρηματοδοτήσεις, φοροαπαλλαγές , διοικητική αναγνώριση στις συ­

ναλλαγές με το Δημόσιο, καθώς και η δυνατότητα ανάληψης παιδαγωγι­

κού ρόλου στη διαμόρφωση θρησκευτικο-πολιτιστικής συνείδησης των 

μαθητών μέσω της διδασκαλίας του μαθήματος των Θρησκευτικών στα 

σχολεία (Koliopoulos και Veremis 2002) . Σε πολιτισμικό επίπεδο , από την 

άλλη , η Εκκλησία έχει παίξει έναν έντονο συμπαραστατικό ρόλο για τους 

πολίτες σε στιγμές κοινωνικής αγωνίας και εθνικών αναταραχών, σε ση­

μείο που η πίστη στην Ορθοδοξία να εκλαμβάνεται ταυτόσημη με τα χα­

ρακτηριστικά της εθνικής και πολιτισμικής ταυτότητας του Έλληνα. Η θε­

σμική αλληλεπίδραση της πολιτικής με τη θρησκεία βρήκε πρόσφορο 

έδαφος σε μια ελληνική κοινωνία με χαρακτηριστικά ηθικής συλλογικό-
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τητας να μετουσιωθεί σε ένα πολιτισμικό αξίωμα για τον ορισμό του 

«γνήσιου Έλληνα» . Οποιαδήποτε θρησκευτική παράκαμψη από την επι­

κρατούσα Ορθοδοξία λαμβανόταν ως σημάδι απόσχισης από την ομάδα, 

θεωρείτο απειλή για τη συνοχή της κοινωνίας και καθιστούσε το αλλό­

θρησκο υποκείμενο έναν «απειλητικό ξένο» για την προκαθορισμένη εξέ­

λιξη της εθνικο-θρησκευτικής παράδοσης (Triandafyllidou 1997) . Γίνεται, 
επομένως, ξεκάθαρο ηως οι διακρίσεις σε βάρος μη Ορθοδόξων στην 

Ελλάδα αποτελούν έκφραση πολιτιστικής και εθνικής δ ιαφοροποίησης 

από εισρέουσες επιρροές, υπό την έννοια ότι η ελληνική ιδέα της θρη­
σκευτικής πίστης ως συλλογικής υποχρέωσης και προσδιοριστι κού πα­

ράγοντα της πολιτισμικής ταυτότητας του έθνους είναι σε πλήρη αντιδια­
στολή προς το δικαίωμα του ατόμου να καθορίζει την πίστη του ελεύθε­
ρα στο πλαίσιο μιας κοινωνικά πλουραλιστικής κοινωνίας 1 1

. 

5. Προώθηση των ανθρωπίνων δικαιωμάτων 

μέσω του πολιτισμικού διαλόγου 

Συζητώντας για την πολιτισμική σχετικότητα πιο πάνω , αναγνωρίσαμε 
τη δυνατότητα κάθε κοινωνίας ξεχωριστά να στηρίζεται στις πολιτισμικές 
και φιλοσοφικές καταβολές της προκειμένου να αναπτύσσει τη δική της 
ρητορική και πρακτική περί του περιεχομένου και της ιεράρχησης των αν­
θρωπίνων δικαιωμάτων . Σε πολλές περιπτώσεις όμως, όπως εδώ με την Ελ­
λάδα, η ανοχή προς την πολιτισμική ελευθερία του άλλου μπορεί να επιφυ­
λάσσει δυσάρεστα αποτελέσματα ως προς τον σεβασμό των δικαιωμάτων 
του ανθρώπου, σε σημείο που να είναι επιτακτική τόσο η εξωτερική κριτι­
κή και η επιβολή κυρώσεων από τη διεθνή κο ινότητα όσο -και το σημαντι­
κότερο- η εκ των έσω εφαρμογή ενός πολιτισμικού σχεδίου για τον επανα­
προσδιορισμό αυτών των παραδοσιακών πρακτικών που υποτάσσουν το 
άτομο στους κανόνες μιας ασφυκτικής συλλογικής ηθικής και έρχονται σε 
αντιδιαστολή με την ελευθερία του (Preis 1996, Perry 1997, Freeman 1998). 

Στην Ελλάδα έχει ξεκινήσει τα τελευταία χρόνια ένας έντονος δ ιάλο ­
γος γύρω από τις σχέσεις κράτους-Εκκλησίας, σε μια προσπάθεια εκδη­
μοκρατισμού και φιλελευθεροποίησης της κοινωνίας με σκοπό την εξάλει­
ψη φαινομένων περιορισμού της θρησκευτικής ελευθερίας . Βέβαια, η μα­
κρά σχέση πολιτικής και εκκλησιαστικής εξουσίας ανά τους αιώνες έχει 
δημιουργήσει μια ισχυρή μερίδα επωφελούμενων από τα προνόμια αυτής 
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της σχέσης, οι οποίο ι βλέπουν έναν ενδεχόμενο διαχωρισμό σαν αλλο­

τρ ίωση της εθνικής και πολιτισμικής παράδοσης του Έλληνα , αλλά στην 

ουσία φοβούνται στην ιδέα της ανατροπής μιας βολικής και κατεστημέ­

νης συν-αξιοποίησης προνομίων (Παπαδόπουλος 1996, Ραμιώτης 1997). 
Σε πολιτικό επίπεδο, ωστόσο, ο διαχωρισμός κράτους-Εκκλησίας εί­

ναι επιβεβλημένος , από τη στιγμή που το κράτος έχει συνυπογράψει 

πλήθος διεθνών συνθηκών για την ατομική ελευθερία και οφείλει να τη ­

ρεί ανάλογα τις υποχρεώσεις του . Η έγερση ψευδο-διλημμάτων γ ια την 

ιδεολογική και πολιτισμική τοποθέτηση της Ελλάδας στο χάρτη Ανατο­

λής-Δύσης, δίνοντας έμφαση στις ανατολικές επιρροές, συντηρεί απλώς 

την ε ικόνα της Ορθοδοξίας ως αντιτιθέμενης στην πολιτική ενσωμάτωση 

της χώρας στην Ευρωπαϊκή Ένωση με το πρόσχημα ότι η Δύση επο­

φθαλμιά τη θρησκευτικότητα της ελληνικής παράδοσης . Διατηρώντας , 

όμως, στη σύγχρονη εποχή μια εντελώς διαφορετική άποψη περί του 

ιδεολογικού προσανατολισμού της χώρας , οι ελληνικές κυβερνήσεις κα­

τέβαλαν κατά το πρόσφατο παρελθόν συστηματικές προσπάθειες να εν­

σωματωθούν στην Ευρωπαϊκή Ένωση και προτάσσουν ευήκοα ώτα στις 

υποδείξε ις των Βρυξελλών που προκαλούν τη μήνιν των εκπροσώπων 

της Εκκλησίας (όπως συνέβη, γ ια παράδειγμα , με την αναγραφή του 

θρησκεύματος στις ταυτότητες) . Είνα ι , με άλλα λόγια , ξεκάθαρο ότι το 

κράτος είναι σαφώς προσανατολισμένο σε κάποιου είδους διαχωρισμό 

από την Εκκλησία, υπό την έννοια ότι βαίνε ι προς τη δ ιαμόρφωση μιας 

δυτικο ύ τύπου κοσμ ι κής δ ιακυβέρνησης που, όσο κι αν φαίνεται δύσκο­

λο κοιτώντας την ιστορία, δε θα εξαρτάται από τη θρησκευτική εξουσία 

και τα εκπορευόμενα από τη σχέση με αυτή προνόμια γ ια τη χάραξη και 

άσκηση πολιτική ς . 

Σε πολιτισμικό επίπεδο , από την άλλη , οι παρατηρούμενες θρησκευ­

τικές διακρ ίσεις δεν ευθυγραμμίζονται με την πραγματική ε ικόνα της ση­

μερ ινής ελληνικής κο ινωνίας. Αν επρόκειτο να δώσουμε ένα γενικό χαρα­

κτηρ ισμό για τη θρησκευτικότητα του ελληνικού λαού , θα τον αποκαλού­

σαμε περισσότερο αδ ιάφορο παρά φονταμενταλιστή (Δημητρός 1997). 
Οι σύγχρονο ι Έλληνες ακολουθούν πλέον ένα δυτικότροπο στυλ ζωής, 

υιοθετώντας στην παράδοσή τους τα στοιχεία εκείνα του ευρωπαϊκού 

μοντερνισμού -την ατομικότητα και τον κοινωνικό/πολιτικό φ ιλελευθερι­

σμό- που ενθαρρύνουν την προοδευτική μεταστροφή από τη συλλογική 

στην ατομική συνείδηση , από την υποτακτική προσκόλληση στην παρα­

δοσιακή συλλογ ι κή ηθική , στην άνθ ιση της ατομικότητας και στην εκτίμη­

ση της προσωπ ικής αξίας στη διαδ ικασία επίτευξης στόχων (ΕΚΚΕ 2002). 
Από έκφραση ενός συντηρητικού κατεστημένου με κολεκτιβιστ ικά χαρα-
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κτηριστικά, προκαταληmικές προσκολλήσεις στην ορθόδοξη εθνικο-πο­

λιτιστική παράδοση, πιεστικές τοπικιστικές-συλλογικές ηθικές και αγρο­

τικές-τουριστικές κυρίως οικονομικές δομές, η ελληνική κοινωνία έχει με­

τατραπεί σε έναν φιλελεύθερο σχηματισμό με γενναίες δόσεις συνειδη­

τοποίησης της ατομικότητας, υπερακοντισμού των στεγανών της παρά­

δοσης, ανοχής της νεωτερικότητας , κοινωνικού πλουραλισμού και προ­

σανατολισμού προς την καπιταλιστική επιχειρηματικότητα και τη διόγκω­

ση του τριτογενή τομέα παροχής υπηρεσιών. Η κοινωνική αυτή μετάλλα­

ξη έπαιξε σημαντικό ρόλο στη μεγέθυνση μιας μεσαίας αστικής τάξης με 

τριτοβάθμιο κατά κύριο λόγο εκπαιδευτικό υπόβαθρο, ενισχυμένη αυτο­

γνωσία πάνω σε θέματα πολιτικής διακυβέρνησης και, ως εκ τούτου, 

μειωμένο ενδιαφέρον για θρησκευτικές ακρότητες και ενδοπολιτισμι­

κούς διαχωρισμούς. Από αυτή την άποψη, η ελληνική παράδοση εκδημο­

κρατίζεται, γίνεται δηλαδή τέτοια ώστε να μπορεί να σέβεται τις προσω­

πικές επιλογές του καθενός, ακόμα και αν με παλαιο-συντηρητικά κριτή­

ρια αυτές θα θεωρούνταν απειλές για την κοινωνική συνοχή και τη διαιώ­

νιση του Ορθόδοξου θρησκευτικο-πολιτισμικού οικοδομήματος. 
Σε αυτούς που θεωρούν ανήκουστο έναν τέτοιο προοδευτικό πολιτι­

σμικό επαναπροσδιορισμό της κοινωνίας, θα πρέπει να αντιτείνουμε το 

αξίωμα ότι οι πολιτισμοί αλλάζουν και εξελίσσονται στο πέρασμα της 
ιστορίας, ανάλογα με τις περιστάσεις που αντιμετωπίζουν κάθε δεδομέ­
νη χρονική στιγμή. Είναι αδιανόητος ο ισχυρισμός ότι μια παράδοση μπο­
ρεί να μένει σταθερή και ανέγγιχτη από εσωτερικές και εξωτερικές επιρ­

ροές, οι οποίες μάλιστα στις μέρες μας δύνανται με τη βοήθεια της επα­
νάστασης της πληροφορίας να είναι πολύ πιο άμεσες και ισχυρές. Επο­

μένως, μπορούμε να θεωρούμε ότι O ενδοπολιτισμικός και διαπολιτισμι­

κός διάλογος μπορεί , στο πλαίσιο αυτής της αέναης διαδικασίας αλλα­

γής των κοινωνιών , να προσφέρει πολύτιμες υπηρεσίες για την προστα­

σία των ανθρωπίνων δικαιωμάτων. 
Αυτό είναι το σημείο στο οποίο είναι αναγκαία η πρόσμιξη μιας διε­

θνούς αντίληψης για τον έλεγχο του βαθμού στον οποίο οι κοινωνίες 
προάγουν έναν τέτοιο πολιτισμικό διάλογο ελεύθερα και δημοκρατικά, 
με δεδομένο ότι κάθε απόπειρα διαλόγου δε θα πρέπει να σαμποτάρεται 

από παραδοσιακά κατεστημένα , ούτε να φιμώνει διαφορετικές φωνές 

που θέλουν να ακουστούν . Η διεθνής κοινότητα οφείλει, αν θέλει να προ­
άγει τον παγκόσμιο σεβασμό για τα ανθρώπινα δικαιώματα χωρίς να δέ­

χεται επικρίσεις για συμφεροντολογική πολιτική αδιευκρίνιστων σκοπιμο­

τήτων, να εφαρμόζει την αρχή της ίσης μεταχείρισης προς όλα τα κράτη 
και να μάχεται με το ίδιο πάθος για τον εκδημοκρατισμό των κοινωνιών, 
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ώστε να μη δημιουργείται η εντύπωση μιας ύποπτης εμμονής σε κάποι­

ες περιπτώσεις και μιας ανεξήγητης ανοχής σε κάποιες άλλες. 

Σημειώσεις 

1. Η πεποίθηση για την ύπαρξη μιας παγκόσμιας ηθικής έχει τις ρίζες της 

στην αρχαία ελληνική Στωική φιλοσοφία , σύμφωνα με τις αρχές της οποίας η 

αντίληψή μας περί του κόσμου διαμορφώνεται μέσα από συγκεκριμένες συν­

θήκες που δεν προσδιορίζονται αποκλειστικά ούτε περιορίζονται από τις κα­

ταστάσεις μιας δεδομένης τοπικής πολιτισμικής πραγματικότητας ή τις υπο­

χρεώσεις που απορρέουν από την εθνική ταυτότητα του ατόμου (βλ. 

Nussbaum 1997). 

2. Για μια εμπεριστατωμένη κριτική των φιλελεύθερων θεωριών αιτιολόγη­

σης των ανθρωπίνων δικαιωμάτων, βλ. Stamoulas (2004b) "The Justification of 

Human Rights and the Question of its Cross-cultural Validity : Universal Theori­

es and Particular Perspectives", The Mediterranean Journal of Human Rights , 

τόμ. 8, τχ,. 1. 

3. Οι συμφωνίες αυτές οι οποίες ανέρχονται στις μέρες μας σε παραπάνω 

από 120, περιέχουν από το 1994 τη ρήτρα ότι τα ανθρώπινα δικαιώματα απο­
τελούν ουσιαστικό στοιχείο για τα συμβαλλόμενα μέρη . 

4. Περνώντας από τη φιλοσοφία της φύσης (Θαλής, Αναξίμανδρος , Αναξι­

μένης, Ηράκλειτος) στη φιλοσοφία του πολιτισμού , οι Σοφιστές είναι οι πρώ­

τοι που θεωρούν ότι οι αξίες των ανθρώπων είναι σχετικές και, κατά συνέπεια , 

έννοιες συμβατικές , το περιεχόμενο των οποίων προσδιορίζεται από την κάθε 

κοινωνία, ανάλογα με την ιστορική στιγμή στην οποία βρίσκεται. 

5. Οι οικονομικά προηγμένες χώρες της Δύσης , για παράδειγμα , δίνουν 

προτεραιότητα στα πολιτικά δικαιώματα , σε αντίθεση με τις λιγότερο αναπτυγ­

μένες χώρες που στοχεύουν σε ανάλογη οικονομική ανάπτυξη, ακόμα και αν 

κάτι τέτοιο εγκυμονεί κινδύνους για τον περιορισμό των αστικών δικαιωμάτων 

των πολιτών τους. 

6. Αρκετές χώρες διατηρούν στις μέρες μας εκτεταμένα συστήματα λογο­

κρισίας και περιορισμού της έκφρασης και ακόμα περισσότερες είναι οι περι­

πτώσεις όπου πολίτες τέτοιων κρατών που αμφισβητούν ή σατιρίζουν την πα­

ράδοση εκδιώκονται , αυτοεξορίζονται ή και θανατώνονται. 

7. Βλέπε υποθέσεις Κοκκινάκη (1993) , Βαλσάμη και Ευστρατίου (1996) , 
Πεντίδη (1997), Κουλούμπα (1997) , Τσαβαχίδη (1998) και Θλιμμένου (1999) . 
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8. Σύμφωνα με το άρθρο 3 του Συντάγματος, ''Επ ικρατούσα θρησκεία στην 

Ελλάδα ε ίναι η θρησκεία της Ανατολικής Ορθόδοξης Εκκλησίας του Χριστού " . 

9. Σύμφωνα με τον Κυρτάτα (2000), αρκετοί είναι εκείνοι που αρέσκονται 

να επαναλαμβάνουν ότι επρόκειτο για επιθυμίες των Βαυαρών που έκριναν εξ 

ιδίων για λογαριασμό των ορθοδόξων Ελλήνων. Είνα ι ωστόσο απολύτως σα­

φές ότι εφόσον η εξέγερση κατά της οθωμανικής κυριαρχίας δεν έγ ινε μόνο 

στο όνομα των γλωσσικών , αλλά και στο όνομα των θρησκευτικών διαχωρι­

σμών, η ρήξη με την παραδοσιακή εκκλησιαστική ηγεσία ήταν δεδομένη. Το 

επαναστατημένο έθνος που επιφύλαξε στη θρησκεία προεξάρχοντα ρόλο δεν 

θα μπορούσε ποτέ να αποδεχθεί τον ηγετικό ρόλο του Πατριαρχείο υ Κωνστα­

ντ ινουπόλεως. 

10. Ο Μπούμης (1995) ορίζε ι αυτή τη σχέση εξάρτησης ως διοικητικές πα­

ρεμβάσεις του κράτους στην Εκκλησία. Ως Νομικό Πρόσωπο Δημοσίου Δι­

καίου, οι δραστηριότητες της Εκκλησίας εμπίπτουν στον έλεγχο από το Συ μ­

βούλιο του Κράτους και παράλληλα το άρθρο 3 του Συντάγματος καθιστά το 

κράτος καταλυτικό παράγοντα στον σχεδιασμό και την έγκρ ιση το υ καταστα­

τικού χάρτη της. 

11. Η Effie Fokas (2000) χαρακτηρίζει αυτή τη δ ιαφορά ως απεικόνιση ενός 

διλήμματος για την ιδεολογική τοποθέτηση της Ελλάδας στον πολιτικό και ιδε­

ολογικό χάρτη Δύσης-Ανατολής . 
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